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APRESENTACAO

NOs temos o prazer e a honra de apresentar o quarto volume da Colecéo LILETI,
que abrange os Grupos de Pesquisa (GP) da area biblica do Programa de P6s-Graduacédo
em Teologia (Mestrado e Doutorado) da Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo.
A sigla LI remete ao GP Literatura Joanina (L1JO) acompanhado pelo prof. Dr. Gilvan
Leite de Araujo. A expressdo LE corresponde ao GP Leitura Pragmatico-Linguistica das
Sagradas Escrituras (LEPRALISE) liderado pelo prof. Dr. Boris Agustin Neff Ulloa. A
abreviacdo TI indica o GP Traducdo e Interpretacdo do Antigo Testamento (TIAT)
coordenado pelo prof. Dr. Matthias Grenzer.

Vale recordar que o primeiro volume foi publicado, em 2020, nos Anais da Il
Jornada de Estudos da Literatura Joanina intitulada “Curas e Milagres na Literatura
Joanina”. No segundo volume, os trés grupos de pesquisa da area da Biblia da PUC-SP
se uniram e criaram o | Simpoésio de Estudos Biblicos (SIMPEB), com o titulo
“Antropologia Biblica”, e foi realizado no ano de 2021. No terceiro volume, o Il Simpésio
de Estudos Biblicos (SIMPEB), com o titulo “Biblia e Economia”, e foi realizado neste
ano de 2022. Com efeito, neste ano de 2023, o 111 Simpdsio intitulado “Biblia e paz”. Para
tanto, nos elencamos trés Eixos Tematicos (ETSs), a saber, Biblia e Paz — Metodologia
Biblica; Biblia e Paz — Exegese Biblica; Biblia e Paz — Teologia Biblica Aplicada.

O presente livro (e-book) é o quarto volume da colecao “LILETI” e relne 0s
Textos integrais de 34 comunicacdes cientificas. Contamos com a presenca de
pesquisadores (as) internos (as) e externos (as). Desejamos uma preciosa leitura e
aprofundamento no ambito biblico-teoldgico!

Os organizadores e 0s (as) colaboradores (as)



RESUMO

Os Grupos de Pesquisa Traducéo e Interpretacdo do Antigo Testamento (TIAT),
liderado pelo prof. Dr. Matthias Grenzer, Leitura Pragmatico-Linguistica das Sagradas
Escrituras (LEPRALISE), liderado pelo prof. Dr. Padre Boris Agustin Nef Ulloa, e
Literatura Joanina (L1JO), liderado pelo prof. Dr. Padre Gilvan Leite de Aradjo, criam o
Simpdsio Paulista de Estudos Biblicos (SIMPEB), um espaco novo e qualificado para
favorecer o intercdmbio nacional e internacional na area dos estudos académico-
cientificos da Biblia. Em especial, objetiva-se estabelecer intercAmbios e parcerias

importantes, sobretudo, em vista de novos projetos de pesquisa e de publicagdes.

Palavras-chave: Biblia e Paz - Metodologia Biblica. Biblia e Paz - Exegese Biblica.

Biblia e Paz - Teologia Biblica Aplicada.



PROGRAMACAO

Dia 24/04/2023 — Segunda-feira

Biblia e Paz no Antigo Testamento

Horério Atividade Formato Equipe
7h00 Chegada Presencial TODAS
7h15 Credenciamento Presencial Secretaria
08h Abertura do Presencial Tl e Comunicacdo
Simposio:
Prof. P. Gilvan ou
Boris
Momento de Hibrido Tl e Comunicacao
Espiritualidade
08h15 Conferéncia: Prof. Hibrido Tl e Comunicagdo
Dr. Barbiero
09h15 Intervalo Hibrido Tl e Comunicagdo
9h25 Conferéncia: Prof. Hibrido Tl e Comunicacao
Dr. Céssio Murilo
10h25 Intervalo Hibrido Tl e Comunicagdo
10h40 Mesa-Redonda: Hibrido Tl e Comunicacao
Abertura: Prof.2 Dr.2
Cilene Victor (30%)
Reacdes: Prof. Dr.
Gianni Barbiero
(10); Prof. Dr.
Céssio Murilo (107).
Moderador: Prof.
Matthias Grenzer
11h40 Diélogo/interacdo Hibrido Tl e Comunicagdo
com participantes
11h55 Conclusao: Hibrido Tl e Comunicagdo
OrientagOes praticas
12h Almogo Online Comissao Cientifica
14h Minicursos e Online Comissdo Cientifica
Oficinas
15h30 Intervalo Online Comissao Cientifica
16h-18h Comunicagdes Online Comissao Cientifica

Cientificas




Dia 25/04/2023 — Terca-feira

Biblia e Paz no Novo Testamento

Horario Atividade Formato Equipe
7h00 Chegada Presencial TODAS
08h Acolhida/Momento | Hibrido Tl e Comunicagéo
de Espiritualidade
Anfitrid(o)
08h15 Conferéncia: Prof.2 | Hibrido Tl e Comunicacgéo
Dr.2 Aila Pinheiro
9h15 Intervalo Hibrido Tl e Comunicacgdo
9h25 Conferéncia: Prof.2 | Hibrido Tl e Comunicacgéo
Dr.2 Mary B.
Rodriguez
10h25 Intervalo Hibrido Tl e Comunicacgdo
10h40 Mesa-Redonda: Hibrido Tl e Comunicacgéo
Abertura: Dr.
Marcio Gagliato
(30)
Reacdes: Prof.2 Dr.2
Aila Pinheiro;
Prof.2 Dr.2 Mary B.
Rodriguez
Moderador: Prof.
P. Gilvan ou Boris
11h40 Dialogo/interacdo | Hibrido Tl e Comunicacgéo
com participantes
11h55 Concluséo: Hibrido Tl e Comunicacéo
OrientacOes
praticas
12h Almoco
14h Minicursos e Online Comissao
Oficinas Cientifica
15h30 Intervalo Online Comissao
Cientifica
16h-18h Comunicagdes Online Comissao
Cientificas Cientifica
18h Encerramento Online TODAS
7h00 Chegada Presencial TODAS




DESCRICAO DOS GRUPOS DE PESQUISA

L1JO - LITERATURA JOANINA

Tendo como lider do grupo o Prof. Dr. Pe. Gilvan Leite de Araujo (PUC-SP), o grupo
LIJO foi fundado em 2016, é um dos trés grupos de pesquisa das Sagradas Escrituras do
PEPG em Teologia da PUC-SP. O Grupo de Pesquisa esta desenvolvendo pesquisa sobre
as raizes do Cristianismo. Tal processo, através de diversas publicagdes de Artigos
Cientificos, tem permitido avangos e impacto nos debates na area. Além disso, o grupo
pesquisa sobre as diversas Literaturas Joaninas (Evangelho, Cartas e Apocalipse).

LEPRALISE - LEITURA PRAGMATICO-LINGUISTICA DAS SAGRADAS
ESCRITURAS

Tendo como lideres do grupo o Prof. Dr. Pe. Boris Agustin Nef Ulloa (PUC-SP) e o Prof.
Dr. Pe. Jean Richard Lopes (PUC-MG), o grupo LEPRALISE foi fundado em 2015, é um
dos trés grupos de pesquisa das Sagradas Escrituras do PEPG em Teologia da PUC-SP.
O amago da existéncia desse grupo € o estudo da Sagrada Escritura em seu aspecto
comunicativo, enfocado pela analise pragmalinguistica. Dessa forma, o grupo tem trés
campos de atuacdo e pesquisas: (1) Teologia Lucana - Aprofundar as caracteristicas e
fundamentos da Teologia Lucana; (2) Teologia Paulina - Aprofundar os fundamentos do
Ensinamento Paulino e sua experiéncia de vida cristd enquanto Paradigma Apostolico e
Missionario; e (3) Intertextualidade: Antigo e Novo Testamento — Aprofundar por meio
dos estudos exegéticos a relacdo intertextual entre o Antigo e o Novo Testamento.

TIAT- TRADUCAO E INTERPRETACAO DO ANTIGO TESTAMENTO

Tendo como lideres do grupo o Prof. Dr. Matthias Grenzer (PUC-SP) e o Prof. Dr. Pe.
Leonardo Agostini Fernandes (PUC-RJ), o grupo TIAT foi fundado em 2011, é um dos
trés grupos de pesquisa das Sagradas Escrituras do PEPG em Teologia da PUC-SP.
Reunindo professores pesquisadores e alunos(as) pds-graduandos(as) que atuam em trés
Universidades (PUC-SP; PUCRio; PUC-PR), o Grupo de Pesquisa “Tradugdo e
Interpretagdo do Antigo Testamento” (TIAT) se caracteriza como pluri-institucional e
inter-estatal. O objeto de pesquisa é a Literatura Biblica, em especial a primeira parte da
Biblia cristd, chamada também de Antigo Testamento ou Biblia Hebraica. Favorecem-se
estudos linguisticos das linguas biblicas (Hebraico, Aramaico e Grego), pesquisas
estilistico-literarias, investigacGes historico-culturais sobre o antigo Israel e suas culturas
vizinhas, assim como descri¢des pormenorizadas das dimensdes teoldgicas das Sagradas
Escrituras de judeus e cristdos, tidas também como patriménio cultural da humanidade.
As pesquisas resultam constantemente em publicacdes cientificas em forma de Artigos
em Periodicos Cientificos, Capitulos em Livros, Verbetes em Dicionarios, Textos
Integrais em Anais de Simpdsios ou Congressos e Livros monograficos.



DESCRICAO DOS EIXOS TEMATICOS

ET 1 - Biblia e Paz — Metodologia Biblica

Descrigdo Este ET acolhe os (as) estudiosos (as) da Biblia e outros (as) pesquisadores
(as) interessados (as) em estudos sobre metodologias de pesquisa biblica, seja o
tradicional método diacronico e suas ferramentas histdrico-criticas, sejam os métodos
sincronicos, tais como andlise narrativa, pragmalinguistica, analise retorica, andlise
candnica, bem como o dialogo entre biblia e literatura. No tocante ao tema do Simpdsio,
Biblia e Paz, procura-se favorecer (1) abordagens teoricas acerca das metodologias de
estudos biblicos, (2) abordagens metodoldgicas norteadas por um exercicio empirico de
interpretacdo de um versiculo ou uma pericope (preferencialmente acolher textos que
dialoguem com o tema do simpdsio), (3) abordagens metodoldgicas norteadas por um
exercicio empirico vertido por um eixo temético (preferencialmente acolher o tema do
simposio e/ou temas que dialoguem com este). Ao visar a exceléncia das comunicacdes
a serem aprovadas para discussdo, bem como a qualidade dos textos a serem submetidos
para posterior publicacdo no respectivo livro de Anais do Simposio, 0 Grupo se reserva 0
direito de aprovar a inclusdo em seus trabalhos tdo somente daquelas propostas que sejam
inéditas e que representem real contribuicdo ao avanco dos estudos acerca das
metodologias biblicas.

Coordenadores responsaveis:

Francisca Cirlena Cunha Suzuki
Petterson Brey
Vamberto Marinho de Arruda Junior

ET 2 — Biblia e Paz — Exegese Biblica

Descricdo: Este ET acolhe os (as) estudiosos (as) da Biblia e outros (as) pesquisadores
(as) interessados (as) em tematicas biblicas no tocante ao tema do Simpdsio, sendo,
portanto, Biblia e Paz, e exegese de uma ou mais pericopes. Desse modo, procura-se, por
um lado, favorecer a exegese biblica, por intermédio da andlise literario-estrutural com
0S seguintes passos: texto e traducdo; delimitacdo e estrutura; analise linguistico-sintatica;
andlise literéria; semantica; pragmatica e hermenéutica. Por outro lado, vislumbra-se,
aditivamente, o favorecimento da analise exegético-teoldgica, através do comentario
biblico e dos pontos teoldgicos importantes a compreensdo do tema a luz da fé e da
experiéncia antropoldgica. Ao visar a exceléncia das comunicacBes a serem aprovadas
para discussdo, bem como a qualidade dos textos a serem submetidos para posterior
publicacdo no respectivo livro de Anais do Simpdésio, 0 Grupo se reserva o direito de
aprovar a inclusdo em seus trabalhos tdo somente daquelas propostas que sejam inéditas
e que representem real contribui¢do ao avanco dos estudos biblicos.

Coordenadores responsaveis:

Adriano Lazarini Souza dos Santos
Fernando Gross

Izabel Patuzzo

Marivan Soares Ramos

Nelson Maria Brech6 da Silva
Pedro da Silva Morais



ET 3 - Biblia e Paz — Teologia Biblica Aplicada

Descricdo: Este ET acolhe os (as) estudiosos (as) da Biblia e outros (as) pesquisadores
(as) interessados (as) que tenham como ponto de partida para a construgdo do seu
pensamento teoldgico as tematicas biblicas aliadas a vivéncia e os desafios cotidianos do
ser humano. Neste sentido, procura-se acolher trabalhos que oferecam reflexdes sobre a
interacdo de versiculos e pericopes biblicas com os mais diversos campos da vida,
pessoal, social e eclesial. Topicos como a Cosmovisdo Cristd; Educacéo e Etica Cristd;
Aurte; Cristianismo, Sociedade e Cultura; Pastoral; Evangelizacdo; Espiritualidade Crist3;
Aconselhamento Biblico; entre outros que dialoguem com este, sdo esperados. Visando
a exceléncia das comunicacgdes a serem aprovadas para discussdo, bem como a qualidade
dos textos a serem submetidos para posterior publicagdo nos Anais do Simpdsio, 0 grupo
se reserva no direito de aprovar a inclusdo tdo somente daquelas propostas que sejam
inéditas e que representem real contribuigdo ao avanco dos estudos biblicos.

Coordenadores responsaveis:

Francisco Marques Miranda Filho
Paulo Freitas
Sérgio Ricardo Toledo
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CURA E PAZ: UM ESTUDO SOBRE Mc 5,25-34

Adalberto Castro da Costal

Resumo: A mulher com fluxo de sangue era discriminada por sua condicéo fisica.
Ela sofria de uma hemorragia que fazia com que ela fosse cerimonialmente impura,
provocando a sua exclusdo do convivio social. Ndo obstante, ela confiou que Jesus
poderia cura-la se tdo somente ela tocasse em seu manto. Essa atitude fez com que ela
fosse curada, salva e restaurada ao convivio social e em decorréncia, ela pudesse viver
em paz consigo mesma e com Deus. Logo, este artigo tem como objetivo analisar a
pericope de Marcos 5,25-34, usando o método historico-gramatical, visando compreender
a paz como resultado da restauracéo operada por Jesus na vida daquela mulher.

Palavras-chave: Cura. Paz. Salvacéo.

Abstract: The woman with an issue of blood was discriminated against because of
her physical condition. She suffered from a hemorrhage that made her ceremonially
unclean, causing her exclusion from society. Nevertheless, she trusted that Jesus could
heal her if only she would touch his cloak. This attitude caused her to be healed, saved
and restored to social life and, as a result, she could live in peace with herself and with
God. Therefore, this article aims to analyze the pericope of Mark 5,25-34, using the

historical-grammatical method, aiming to understand peace as a result of the restoration
operated by Jesus in that woman's life.

Keywords: Healing. Peace. Salvation.

INTRODUCAO

A histdria da mulher com um fluxo de sangue que ja durava 12 anos, se encontra
inserida no relato que conta a ressurreicdo da filha de Jairo (Mc 5,21-24.35-43). Jesus
estava voltando da terra dos gerasenos quando foi surpreendido pelo chefe da sinagoga,
chamado Jairo. Jesus ouviu o clamor de Jairo e foi com ele para a sua casa quando foi
surpreendido por um toque diferente dos ocasionais da multiddo. Jesus sentiu que dele
havia saido poder. Enquanto isso, a mulher sentiu que sua hemorragia havia parado e que
ela estava curada.

Mas Jesus queria saber quem havia lhe tocado daquela forma diferente dos demais.
Entdo, a mulher trémula e com medo da multiddo falou tudo que tinha acontecido. Em
seguida Jesus a chama de filha e a despede proferindo sobre ela a béngéo da paz e dizendo

que ela estava livre do seu mal.

! Bacharel em Teologia pela FADBA e Mestre em Leitura e Ensino da Biblia pela EST — RS; e-
mail: adalberto.ama@hotmail.com.
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Este texto examinara a pericope de Mc 5,25-34, fazendo uma anélise da condicao

social, fisica e espiritual da mulher hemorroisa e sua restaura¢do a uma vida de paz.

1. A mulher

A primeira grande dificuldade da personagem desta histdria era o fato de ser mulher.
Nos tempos de Jesus as mulheres eram consideradas inferiores aos homens. A mulher ndo
passava de um objeto pertencente ao seu marido como as suas demais posses legais. Como
um mero objeto, a sua palavra ndo tinha nenhum valor diante de um juiz. (SANTANA,
A.s.d).

A formacdo se limitava aos servi¢os domesticos, como costura, fiacdo e cuidado
dos irmdos. A filha nada possuia porque a renda do trabalho era do pai que, inclusive,
poderia anular o voto dela e a representar em qualquer assunto legal. Ao pai caberia até
intervir no casamento da filha. A aceita¢do ou a recusa de casamento pertence ao pai ou
ao representante dele. (SANTANA, D, s.d.).

Quanto a vida publica, as mulheres ndo poderiam sair de casa, a ndo ser se
estivessem com o rosto coberto por um véu. Perante a lei as mulheres eram consideradas

menores e irresponsaveis. (SANTANA, A. s.d.).

2. Impureza e excluséo

Além do sofrimento de ser mulher, a personagem desta historia sofria de uma
enfermidade que ndo era apenas debilitante, mas a tornava religiosamente impura
(TURLINGTON, 1986, p. 378), de modo que nenhum judeu piedoso teria contato com
ela. (BROOKS, 1992, ndo paginado). Tal conceito de impureza na menstruacdo era uma
preocupacdo na lei do Antigo Testamento (Ez 36,17). (STRAUS, 2014, p. 230). De tal
maneira que fez com que mulheres nestas condic¢des, alem de sofrer com os sintomas da
doenca, sofriam ainda com a discriminacdo social e religiosa.

Sua aflicdo ndo era simplesmente fisica, ela era impura. Por essa razdo, ela era
excluida da sociedade. (HOONER, 1981, p. 24-24). Conforme uma lei sanitaria (Lv
15,25-27) a mulher nos seus dias menstruais estava impura. No caso desta mulher ela
estava impura ha 12 anos. Esta enfermidade era considerada uma punigdo divina por
causa dos pecados dela. (JAMIESON, FAUSSET & BROWN, 1997, p.110).

Conforme reitera Bellinger:

Qualquer coisa sobre a qual mulher se sente ou se deite serd impura como
pessoa que tocar nestes objetos. Qualquer homem que se deita com a mulher
mantem contato com o fluxo de sangue sera impuro por sete dias, e qualquer
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cama sobre a qual ele ou ela se deitarem ficara tambem impura. O homem se
encontra na mesma circunstancia de impureza cultica como a mulher.

(BELLINGER, 2001, p. 15).

Isso se dava pelo fato de que, na condi¢cdo menstrual, a mulher permanecia impura
e em uma condicdo de contagio durante o tempo do fluxo de sangue (FALEY, 2007, p.
180), fazendo com gque nenhum judeu quissesse manter contato com ela. (SHORT, 2008,

p 1.611). Logo, como resultado a mulher, nestas condigdes, era excluida da sociedade.

3. Cura, filiagéo e paz

O proposito de Jesus ao querer saber quem o tocou nao foi repreender a mulher,
mas manter contato pessoal com ela. (WESSEL, 1984, p. 621). Ele desejava fazer com
que ela soubesse que havia sido a sua fé e ndo o contato fisico com as roupas dele, a razao
de sua cura. Foi a fé o conduto através do qual o poder fluiu de Jesus para a mulher.
(GEDDERT, 2001, p. 33-34). A cura se deu pela resposta de Deus a atitude de fé daquela
mulher. (MANN, 1986, 286).

Jesus também desejava que ela ndo fosse mais tratada como indigna, nem evitada
ou excluida, uma vez que ela estava curada e purificada. Como resultado, sua confissdo
publica e o pronunciamento de Jesus proporcionaram uma cura muito além da fisica, uma
cura social e espiritual também. (GEDDERT, 2001, p. 33-34). Jesus se dirige a mulher
com termos afetivos, chamando-a de filha, com a intensdo de acalma-la de seus temores
e fazer com que ela se sentisse acolhida (MENDEZ & GAMA, 2012, p. 81) e além do
mais, declarar que ela estava sendo recebida na familia de Deus. (POHL, 1998, p. 189).
Logo, essa declaracdo deve ser interpretada como carinho, relacionamento (GEDDERT,
2001, p. 33-34) e aceitacdo total na familia real de Jesus. (TURLINGTON, 1986, p. 379).

Talvez tenha sido intensdo de Jesus que a rica heranca do paralelo hebraico fosse
entendido nesta passagem, sendo assim, a paz (eirene) aqui, como correspondente de
shalom, significaria, harmonia, tranquilidade, bem-estar e correto relacionamento com
Deus (GINGRICH, 1991, ver: gipnvnv), totalidade, solidez, ao invés de simplesmente
auséncia de conflito. (TURLINGTON, 1986, p. 379). Um estado em que se estéa livre de
ansiedade, perturbacéo e preocupacdes. (LOUW & NIDA, 2013, p. 283).

Com isso Jesus pretendia demonstrar como viverdo aqueles que o receberem pela

fé, a saber, em paz consigo mesmo e com Deus.
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CONSIDERACOES FINAIS

A mulher da histéria analisada nesta analise sofria a discriminacdo comum as
mulheres que viviam nos tempos de Jesus. Uma vez que, elas eram consideradas
inferiores aos homens e, por esta razdo, viviam debaixo da opressdo masculina.

Por conseguinte, a personagem desta historia, aléem de ser mulher, sofria com fluxo
de sangue que durava 12 anos. Essa doenca a debilitava fisicamente e lhe trazia
sofrimento emocional por causa da crenca da época de que ela estava cerimonialmente
impura, de que ela estava sofrendo a punicdo divina em decorréncia de sua vida de
pecado.

Entretanto, a decisdo de tocar 0 manto de Jesus proporcionou a transformacéo da
vida de sofrimento desta mulher para uma vida restaurada cheia de paz. Jesus mostrou a
multiddo que as razdes pelas quais esta mulher era discriminada e excluida da sociedade,
ndo mais existiam, uma vez que ela estava restaurada. Ademais, Jesus deixou claro a ela
que ndo foi o toque em seu manto que proporcionou a sua cura, mas a sua fé em Jesus.

Como resultado, Jesus a elegeu como filha e a recebeu na comunhdo da familia de
Deus, alem do mais, declarou a salvacdo dela e lhe proferiu a béncéo da paz, ou seja, a
béncéo dos filhos de Deus, a shalom que receberiam aqueles que recebessem a Jesus pela
fé.
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“BEM-AVENTURADOS OS PACIFICADORES”:
O CONCEITO DE &ipnvomoior EM MATEUS 5.9

Adenilton Tavares de Aguiar®

Resumo: Palavras da raiz-gipnv sdo raras no Evangelho de Mateus. Porém, isto nao
significa que o tema da paz seja um assunto de menos importancia no Primeiro
Evangelho. Por exemplo, o tema ¢ abordado no Sermdo da Montanha (Mt 5-7) e, mais
diretamente, na sétima bem-aventuranca: “bem-aventurados os pacificadores” (Mt 5,9).
N&o existe consenso na literatura quanto ao significado e aplicagdo do substantivo
gipnvonooi/pacificadores. O fato de que se trata de um hapax legomenon dificulta ainda
mais sua interpretacdo. A forma verbal cognata eipnvomoiéw também ocorre apenas uma
vez no Novo Testamento (Cl 1,20). Este artigo defende que o termo “pacificadores” se
refere a pessoas que levam outros a experimentarem um estado de bem-estar e harmonia
com Deus, bem como promovem reconciliacdo entre membros na comunidade.

Palavras-chave: Exegese Biblica. Bem-aventurancas. Pacificadores.

Abstract: Words from gipnv-root are rare in the Gospel of Matthew. However, this
does not mean that the theme of peace is a minor issue in the First Gospel. For instance,
this theme is addressed in the Sermon on the Mount (Mt 5-7) and, more directly, in the
seventh beatitude, “Blessed are the peacemakers” (Mt 5,9). The meaning of
gipnvomotot/peacemakers is disputed. The fact that it is a hapax legomenon makes its
interpretation even harder. The cognate verb form gipnvomoiéw/peacemakers also occurs
only once in the New Testament (CI 1,20). This paper argues that the term “peacemakers”
refers to people who lead others to experience a state of well-being and harmony with
God as well as promote reconciliation between members in the community.

Keywords: Biblical Exegesis. Beatitude. Peacemakers.

INTRODUCAO
O termo “pacificadores” em Mateus 5,9 tem sido interpretado de diversas formas.
As propostas se dividem em trés direcdes: 1) pessoas que promovem paz entre nagdes em
conflito; 2) pessoas que resolvem conflitos entre outras pessoas, trazendo-as a um estado
de harmonia e recongracamento entre si; 3) pessoas que exercem um papel de
reconciliacdo entre Deus e 0Ss outros. A seguir, este artigo avalia o uso de
gipnvomotoi/pacificadores em Mateus 5,9 com base no contexto imediato do Sermao da

Montanha (SM).
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http://lattes.cnpg.br/3815083510220835.



23

1. Campo seméantico da “paz” no Novo Testamento (NT)

Diversas palavras derivam da raiz-gipnv no NT: os substantivos &ipnvn/paz e
gipnvomoidc/pacificador, o adjetivo gipnvikdg/pacifico e os verbos gipnvedw/estar ou
viver em paz € gipnvomoléw/promover paz. O substantivo gipnvomoldc/pacificador ocorre
apenas em Mateus 5,9 e ¢ uma forma composta formada pelo substantivo giprvn/paz e a
forma substantivada do verbo moww/fazer. Portanto, o termo significa literalmente
“aquele que faz paz”. Nesse sentido, uma traducao literal de ipnvomoié® — que também
¢ um hapax legomenon — ¢é “fazer paz”. O verbo gipnvonoiéw/promover paz ¢ a forma
sintética da construgdo motelv ou molw eipnvnyv. Esta forma desenvolvida ocorre em
Efésios 2,15 e Tiago 3,18. A composicao verbal ¢ um fendmeno comum no Grego do NT.
(AGUIAR, 2012). Em muitos casos, a alternancia entre formas verbais compostas e
simples deve-se a razoes meramente estilisticas.

Em relag@o ao uso de moiéw eipyvnv/promover paz em Efésios 2, € importante notar
o paralelismo entre essa expressao no verso 15 e dnokataAldcow/reconciliar no verso
16. Além disso, tanto molé® sipnvnv/promover paz quanto amokotaAAdGow/reconciliar
de alguma forma se relacionam com a construgao gvayyeMlo ipnvnv/evangelizar paz no
verso 17. Desse modo, a epistola aos Efésios nos d4 um indicio de que a nogdo de
“pacificar” (moém eipnvnv ou gipnvonoléw) opera, no nivel semantico, com um sentido
proximo dos conceitos de “reconciliar” e “evangelizar”. Curiosamente, o paragrafo
contido em Efésios 2,14-18 comega com a afirmacdo de que Cristo “¢ a nossa paz” (Ef
2,14). Por sua vez, a frase mow eipivnv/promover paz em Tiago 3,18 aponta para a
experiéncia de paz dentro da comunidade. (DAVIDS, 1982, p. 155; GUTHRIE, 2006, p.
251).

O verbo eipnvevw/viver em paz ocorre quatro vezes no NT (Mc 9,50; Rm 12,18;
2Cor 13,11; 1Ts 5,13). Este ¢ um verbo estativo que aponta para a condicao de estar em
paz com os outros. Mesmo em 2 Corintios 13,11, onde ndo se vé qualquer pronome
reciproco como nas outras passagens, a ideia de horizontalidade ¢ facilmente percebida
no contexto a partir do vocativo adehgoi/irmdos. E importante observar que
eipnvedw/viver em paz difere de eipnvomoiéw/promover paz no sentido de que, enquanto
o primeiro € estativo e, portanto, intransitivo, o segundo possui objeto interno, i.e., “paz”.
Portanto, esses verbos nao sdo intercambidveis, uma vez que apresentam valéncias

diferentes.
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O termo eipnvikdc/pacifico ocorre apenas duas vezes (Hb 12,11; Tg 3,17). O BDAG
o define como um adjetivo que se refere a algo “propicio a um relacionamento
harmonioso”. (DANKER et al., 2000, p. 288). Nessa mesma dire¢ao, Louw & Nida
explicam que o termo se refere a “liberdade da ansiedade e agitacao interior”. (LOUW &
NIDA, 1996, p. 314). O fato é que como gipnvikodg/pacifico é uma palavra rara, seu uso
no NT ndo lanca muita luz sobre o uso de gipnvomoidc/pacificador. Mais significativo a

esse respeito € o substantivo ipfvn/paz.

2. A relagdo entre sipvi/paz e 29%%/paz

O substantivo gipfivn/paz ocorre na Septuaginta 280 vezes. Quase sempre, 0 termo
¢ usado para traduzir a palavra hebraica 0i?%/paz. Por si s0, esse ¢ um dado que aponta
para uma relacdo intima entre os dois termos, a qual “afeta o significado e a distribui¢ao
da palavra grega de uma forma significativa”. (SILVA, 2014, p. 112). Embora escritores
seculares subsequentes ao NT tenham associado ocasionalmente gipnvonoldg/pacificador
com o estabelecimento de paz imposto por governantes, “por outro lado, a bem-
aventuranca de Mateus sem duvida tem como pano de fundo os sentidos associados a
oi?w”. (SILVA, 2014, p. 116).

Dada sua polissemia, 0?7 é uma palavra dificil de verter ao portugués. Ela pode
apontar para um estado de bem-estar, seguranca, completude, saude, amizade, béngao,
satisfacdo, sucesso, prosperidade, tranquilidade, livramento ou salvag¢do etc. (BROWN,
DRIVER, BRIGGS, 1977, p. 1022). Assim, tanto 0i?¥/paz quanto gipivn/paz podem
ocorrer numa ampla variedade de situagdes. De modo geral, 0i?¢ “descreve a experiéncia
da pessoa que desfruta completamente da presenca de Yahweh” (SILVA, 2014, p. 113),
pois apenas Yahweh pode dar o senso de completude sugerido pelo termo. Assim, ndo ¢
de surpreender que oi?Y/paz aparega na Biblia Hebraica em paralelo com a ideia de
salvac¢ao, como ocorre em Isaias 52,7. Igualmente, o conceito de o?¥/paz também esta
proximo do conceito expresso pelo termo 7977, comumente traduzido como “misericordia”
(S185,10; Is 54,10; Jr 16:5). No livro de Salmos, 190/misericordia ¢ um termo geralmente
usado para se referir ao amor pactual de Yahweh em sua alianga com o povo eleito (Sl
25,10; 89,28; 106,45). Nao raro, 79n/misericordia também expressa a ideia de graca
divina, como se pode ver na Almeida Revista e Atualizada (Sl 6,4; 13,5; 40,10-11; 62,12;
63,3; 66,20; 69,13.16; 77,8; 85,10; 89,14.28; 103,4; 143,8).
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No NT, observa-se que gipfvn/paz tem um comportamento semelhante. Tome-se
como exemplo a seguinte fala de Jesus nos evangelhos: “a tua f¢é te salvou; vai-te em paz”
Mc 5,34; Lc 7,50; 8,48). Nessas passagens, a relagdo entre eipnvn/paz e
ocompla/salvagdo, saude, restauracdo ou o®lw/salvar, curar, restaurar vem a tona.
Igualmente, o paralelismo entre eipnivn/paz e dydann/amor (2Cor 13,11; Ef 6,23; 2Tm
2,22; Jd 2; cf. também Gl 5,22; 1Pd 5,14) e entre sipfyn/paz e ydpig/graca ocorrem com
relativa frequéncia. Um dado relevante diz respeito ao fato de que &ipivn/paz e
opig/graga comumente vém da parte de Deus e de Cristo (e.g., Rm 1,7; 1Cor 1,3; 2Cor
1,2 etc.). Isto significa que, embora o termo gipnvomotot/pacificadores nao aparega nesses
contextos, Deus e Cristo sdo retratados como tais.

A relacdo entre gipfivn/paz e gvayyéhov/evangelho também ¢€ atestada (At 10,36;
Ef2,17; 6,15). Essa relacao merece destaque adicional, uma vez que a ideia de que Jesus
promoveu paz (gipnvoroiém) e reconciliagdo pelo sangue da cruz (Cl 1,20; Ef 2,15) é a
propria esséncia do evangelho. Nesse sentido, pacificar e evangelizar sdo conceitos
correlatos. A esse respeito, Grant Osborne comenta que o termo “pacificadores de Mateus

5.9 se refere aqueles que, ao experimentarem o Shalom de Deus, tornam-se seus agentes

estabelecendo essa paz no mundo”. (OSBORNE, 2010, p. 168-169).

3. O termo gipnvonowoi/pacificadores em seu contexto imediato

O termo sipnvomowoi/pacificadores aparece na se¢do do SM comumente conhecida
como ‘“‘as bem-aventurancas” (Mt 5,3-12). A frase “bem-aventurados os pacificadores”
constitui a protase da sétima bem-aventuranga (Mt 5,9). As bem-aventurancas seguem um
padrao consistente de protases introduzidas por pokdprovbem-aventurados ou felizes €
de apodoses introduzidas pela conjuncdo Ot/porque. Observa-se também uma énfase
sobre verbos passivos, i.e., quatro bem-aventurangas se formam a partir de verbos na voz
passiva. Vdrios intérpretes se referem a esse fendomeno como “passivo divino”. (DAVIES
& ALLISSON JR., 2004, p. 429; OSBORNE, 2010, p. 166-167, entre muitos outros).
Deus ¢ o agente das bem-aventurancas. No caso da sétima, Deus € ndo apenas aquele que
chama os pacificadores de filhos, mas também aquele que promove paz aos discipulos de
Jesus. Em outras palavras, Deus ¢ retratado como eipnvonowdg/pacificador, ainda que
indiretamente, uma vez que o termo nao ¢ aplicado a ele na passagem. Em contrapartida,
ha inimeros lugares no NT em que Deus ¢ relacionado com a ideia de paz (Lc 2,14; Rm

1,7; 14,17; 15,33; 16,20; 1Cor 1,3; 7,15; 14,33; 2Cor 1,2; 13,11; GI1 1,3; Ef 1,2; 6,23; Fp
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1,2;4,7.9; 1Ts 5,23; Hb 13,20). O apdstolo Paulo destaca que a paz de Deus ¢ trazida aos
homens por meio de Jesus Cristo (Rom 5,1). De modo geral, Deus e Cristo aparecem no
NT como gipnvorowoi/pacificadores ainda que o termo nao seja usado em relagdo a eles.
Isto pode ser visto de outras formas ao longo do SM.

Por exemplo, linguagem de reconciliagdo ¢ usada nas falas introduzidas pela
formula gym 8& Aéyw vpuiv/eu, porém, vos digo. Esta férmula ocorre seis vezes em Mateus
5,21-48 e faz parte da introducao aos seis paragrafos que compdem a pericope. Cada
paragrafo traz um contraste entre algum mandamento expresso na Tord e um ensino de
Jesus. Ao longo da pericope, o leitor encontra injungdes que transmitem o interesse de
promover um ambiente de paz e reconciliacdo: “vai primeiro reconciliar-te com teu
irmao” (Mt 5,24); “entra em acordo... com teu adversario” (Mt 5,25); “a qualquer que te
ferir na face direita, volta-lhe também a outra” (Mt 5,39); “ao que quer demandar contigo
e tirar-te a tinica, deixa-lhe também a capa” (Mt 5,40); “Se alguém te obrigar a andar
uma milha, vai com ele duas” (Mt 5,41); “ndo voltes as costas ao que deseja que lhe
emprestes” (Mt 5,42). Além disso, em Mateus 5,38-42 encontra-se uma adverténcia
contra a vinganga pessoal. Na ética do SM, generosidade radical apresenta-se como uma
alternativa para a retaliacdo. (OSBORNE, 2010, p. 206). O apice dessa inversao consiste
no mandamento para amar os inimigos (Mt 5,43-48). Essa generosidade radical € sugerida
no mandamento para amar até mesmo os inimigos. Esse mandamento apela para a
suprema oferta de paz. Nada pode promover uma atmosfera mais repleta de paz do que o
amor.

Na pericope como um todo (Mt 5,21-48), Jesus intensifica o ensino da Tora
colocando-o sob uma nova perspectiva a luz de seus ensinos. Por exemplo, em Exodo
20,13, proibe-se matar. Agora, proibe-se até mesmo a ira que leva ao homicidio (Mt 5,21-
26). Esta intensificagdo mantém-se de forma consistente até o ultimo dos seis paragrafos
da pericope. (BROWN, 2015, p. 59-60). Ao que parece, hd uma intensificagdo ndo apenas
quando se comparam os mandamentos em Mateus 5,21-48 com a Tora, mas também
quando se avanga do primeiro para o ultimo mandamento na pericope. Essa intensificagdo
sugere que nao ¢ suficiente evitar a ira que leva a matar o inimigo, ¢ necessario ama-lo e
orar por ele. De fato, a obediéncia aos cinco primeiros mandamentos (Mt 5,21-42) s6 ¢

possivel em obediéncia ao mandamento do amor (Mt 5,43-48).
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A ideia de amar os inimigos introduzida em Mateus 5,44 ¢ desenvolvida nos versos
seguintes. Deus ama até aqueles que ndo o amam, pois ndo faz acep¢do de pessoas. Ele
concede sol e chuva a bons e maus, justos e injustos (Mt 5,45). Essas gragas sao
outorgadas mesmo aqueles que se colocam voluntariamente numa posi¢ao de inimizade
contra Deus. Assim, a ideia de que os seguidores de Jesus devem amar mesmo aqueles
que ndo os amam (Mt 5,46) tem origem no exemplo divino. Nesse contexto, a perfeicao
humana em Mateus 5,43-48 consiste em imitar o exemplo divino de amar os inimigos. A
noc¢ao de pacificagdo em Mateus 5,43-48 pode ser vista de outras formas: (1) o uso de
aonalopav/saudar (Mt 5,47), uma vez que esse verbo pode significar algo como “desejar
paz” a alguém (HAGNER, 1993, p. 135); (2) a perifrase verbal “"Ececbe... tédetor” (Mt
5,48), uma vez que téAelog/perfeito expressa uma ideia de completude assim como o faz
também o substantivo gipnvn/paz (BOICE, 2002, p. 147); (3) a pratica do perddo (Mt
6,12,14.15). A oragdo modelo como um todo (Mt 6,9-13) ¢ um discurso de paz como bem
percebeu Sdo Francisco de Assis ao introduzir seu belo poema sobre esta oragdo com a
frase: “Senhor, fazei-me um instrumento de vossa paz”. Em determinado trecho, ele
menciona: “E perdoando que se ¢ perdoado”. Nio existe paz sem perddo. E a pessoa
perdoada por Deus que tem condigdo de perdoar os outros. O texto sugere que paz com
Deus precede a paz entre os homens; (4) a adverténcia contra julgamentos (Mt 7,1-5), a
qual esta relacionada com “os mandamentos anteriores sobre reconciliagao (Mt 5,21-26),
amor, amar os inimigos (Mt 5,43-48) e perdio (Mt 6,12,14-15; cf. Mt 18,21-22)”.
(TURNER & BOCK, 2005, p. 109).

Ao colocarem em pratica o amor pelos inimigos, o perdao e o cuidado com os
julgamentos, os discipulos imitam a natureza pacificadora de Deus. Acertadamente, Hans
Dieter Betz comenta que o SM pressupde que “Deus ¢ o principal pacificador [...].
Consequentemente, toda pacificagdo humana ¢ feita em imitacao de Deus”. (BETZ, 1995,
138). Em consonancia com esse pensamento, D. A. Carson afirma que “as boas novas a
respeito de Jesus Cristo ¢ a maior mensagem de pacificacdo, e o cristdo que compartilha
sua fé ¢, fundamentalmente, um arauto da paz, um pacificador”. (CARSON, 1999, p. 27).

Com respeito a essa ideia acima, vale notar que o termo “paz” € usado no discurso
da missado dos discipulos registrado em Mateus 10. Como afirmou R. R. France (2007, p.
386-387), o antncio da paz ¢ “um aspecto da vinda do reino de Deus”. Porém, o uso de

glpnvn/paz um pouco mais adiante nesse discurso (Mt 10,34) expressa a adverténcia de
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que o caminho para a paz nao ¢ isento de conflitos. Essa dimensdo também esta presente
no SM. Mateus 7,21-23 sugere que uma atmosfera de paz ¢ um lugar onde nio existe a
iniquidade. Os discipulos de Jesus devem trabalhar para fazer cessar o mal no mundo.
Nao raro, isto pode envolver conflitos.

A guisa de conclusio, é muito provavel que a sentenga “para que vos torneis filhos
do vosso Pai celeste” (Mt 5,45) seja reminiscente de “serdo chamados filhos de Deus”
(Mt 5,9b). Assim, o mandamento para amar os inimigos (Mt 5,44) ¢, em maior ou menor
grau, uma explicagdo da frase “bem-aventurados os pacificadores” (Mt 5,9a). Isto
confirma a ideia de que a promog¢do de um ambiente de paz passa necessariamente pela
pratica de amar os inimigos, assim como Deus ama justos e injustos e lhes concede,
indiscriminadamente, os elementos essenciais a vida (Mt 5,45). Conforme destacam
Davies e Allison Jr. (2004, p. 458), “ao ser um pacificador, o discipulo esta imitando seu

Pai no céu”.

CONSIDERACOES FINAIS

A relagdo entre gipfivn/paz e i?¥/paz sugere que o termo gipnvomoloi/pacificadores
aplica-se a individuos que levam pessoas a experimentarem um estado de bem-estar e
harmonia com Deus. Neste sentido, os gipnvornowoi/pacificadores sdo anunciadores das
boas novas a respeito de Jesus Cristo. Isto pode ser visto em Colossense 1,20, onde Jesus
aparece como o sujeito do verbo eipnvomoiéw/promover paz e, por assim dizer, ¢
apresentado como um modelo supremo de gipnvomold¢/pacificador no sentido de que ele
promoveu paz por meio de seu sangue. Essa ideia também aparece em Efésios 2, onde
Jesus ¢ descrito como “a nossa paz” (v. 14) e aparece como sujeito das agdes de promover
paz (moiw gipnivny, v. 15), reconciliar (v. 16) e evangelizar paz (evayyelilm eipnyvny, V.
17). A proposito, a andlise acima indicou que os conceitos de evangelho e de paz estdo
relacionados de tal modo que ¢ possivel afirmar que paz vem por meio do antincio das
boas novas a respeito de Jesus. Essa relacao entre evangelho e paz pode ser vista também
em Atos 10,36 e Efésios 6,15.

Os discipulos de Jesus o imitam & medida que buscam trazer pessoas a harmonia
com Deus. Ao mesmo tempo, eles atuam como reconciliadores entre individuos dentro
da comunidade de fiéis. Este pensamento se baseia nas afirmagdes de Jesus introduzidas
pela formula “eu, porém, vos digo” (Mt 5,21-48), bem como as referéncias a necessidade

de amar e perdoar assim como Deus ama e perdoa. De fato, um ambiente em que as
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pessoas desfrutam da paz de Deus trazida pela mensagem do evangelho, internalizam essa
paz ao experimentar um senso de harmonia com Deus por meio de Jesus Cristo e
externalizam essa paz, levando-a as pessoas dentro da comunidade em que atuam, ¢ um

ambiente de paz.
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UN SANTUARIO EN EL ESPACIO-TIEMPO: EL PRECEPTO DEL SABADO
EN EXODO 31,12-17 A LA VISTA DEL MODELO HIS:TORICO-COGNITIVO DE
REVELACION E INSPIRACION

André Vasconcelos®

Resumen: Exodo 31,12-17 presenta el descanso divino en la semana de la creacion
como el paradigma de la celebracién sabatica. También describe Moisés como el vehiculo
linglistico de transmision de la revelacion divina. Al hacer eso, el texto parece ubicar
tanto Dios como los seres humanos, representados por el profeta y los hijos de Israel, en
una misma realidad espacio-temporal. Considerando la importancia de esa afirmacion
para la discusién hermenéutica que subyace al proceso de revelacion-inspiracion de la
Biblia, este ensayo se propone analizar ese pasaje a partir del modelo histérico-cognitivo
de revelacion e inspiracion propuesto por Fernando Canale. El objetivo es contestar a la
siguiente pregunta: ;Cémo ayuda el mandamiento del sabado a identificar el concepto de
revelacion e inspiracion como un proceso histérico-cognitivo? Para tanto, al menos dos
pasos metodologicos se hacen necesarios: (1) presentar dos de los principios elementales
del modelo histérico-cognitivo; y (2) aplicar esos principios al pasaje biblico en cuestion.

Palabras clave: Revelacion. Inspiracion. Temporalidad.

Abstract: Exodus 31,12-17 presents divine rest in the creation week as the
paradigm of Sabbath celebration. He also describes Moses as the linguistic vehicle of
transmission of divine revelation. In doing so, the text seems to place both God and human
beings, represented by the prophet and the children of Israel, in the same space-time
reality. Considering the importance of this statement for the hermeneutic discussion that
underlies the process of revelation-inspiration of the Bible, this essay aims to analyze that
passage from the historical-cognitive model of revelation and inspiration proposed by
Fernando Canale. The goal is to answer the following question: How does the Sabbath
commandment help identify the concept of revelation and inspiration as a historical-
cognitive process? Therefore, at least two methodological steps are necessary: (1) to
present two of the elementary principles of the historical-cognitive model; and (2) to
apply those principles to the biblical passage in question.

Keywords: Revelation. Inspiration. Temporality.

INTRODUCCION
En diferentes épocas y lugares, la teologia judeocristiana se sirvio de la filosofia
para elaborar sus principios hermenéuticos. De Origenes a Agustin, o de Filon de

Alejandria a Maimonides, la filosofia se ha convertido en la “sierva” de la teologia. Como

3 Es licenciado en Teologia y posgraduado en Teologia Biblica por el Centro Universitario
Adventista de S&o Paulo, campus Engenheiro Coelho, y estudiante de doctorado en Antiguo Testamento en
la Universidad Adventista del Plata, en Entre Rios, Argentina. Actualmente, trabaja como editor de libros
en la Casa Publicadora Brasileira, Tatui, S&o Paulo. E-mail: andre.vasconcelos@cpb.com.br. ID do Lattes:
7414016548758714.
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dice la frase latina atribuida al doctor de la iglesia Pedro Damian (c. 1006-1072),
“philosophia ancilla theologiae”, es decir, “la filosofia es la sierva de la teologia”.

Y no es diferente cuando se trata del concepto de revelacion e inspiracion de las
Escrituras. Fernando Canale,* en su libro El Principio Cognitivo de la Teologia Cristiana,
ha demostrado que las presuposiciones filosoficas griegas, especialmente la vision de dos
mundos, estan en el seno del quehacer teoldgico. Pero el corolario de asumir que existe
un mundo natural y otro sobrenatural es la interaccion limitada entre Dios y la humanidad.
¢Seria posible al hombre, que es material y temporal, alcanzar la perfecta esfera divina?
¢Podria un Dios inmaterial y atemporal revelar al ser humano un contenido cognitivo
desde el flujo de la historia terrestre?

El modelo historico-cognitivo, que propuso Canale, revela que las diferentes
perspectivas respecto a Dios impactan directamente en la vision sobre el proceso de
revelacion e inspiracion de la Biblia. En lo que se refiere al sabado, un tedlogo que
sostenga las presuposiciones del teismo clasico® puede cuestionar la literalidad del reposo
de Dios en la creacion, ya que se trata de una realidad histérica y temporal. En ese
contexto, la accion atemporal divina de crear el mundo y descansar en el séptimo dia solo
podria ser percibida por el profeta en una realidad material y temporal, por eso el autor
inspirado habria retratado la verdad eterna de la creacién y del descanso divino por medio
del proceso histérico de siete dias registrado en Génesis 1y 2. (CANALE, 2011, p. 159).

Véase, por ejemplo, el comentario de Agustin sobre el relato de la creacion:

iOh, Sefior! ;No es verdadera tu Escritura [...]? ;Por qué, pues, me dices que
en tu vista no hay tiempos, mientras que tu Escritura me dice que consideraste
bueno lo que hiciste cada dia [...]? A estas cosas me respondes: [...] jOh,
hombre! Lo que dice mi Escritura, yo digo. Sin embargo, esta habla en el
tiempo. Pero el tiempo no es referencia para mi Palabra, porque mi Palabra
existe en la eternidad, al igual que yo. Asi, las cosas que veis a través de mi
Espiritu, yo las veo; del mismo modo, las cosas que hablais a través de mi
Espiritu, yo hablo. Por lo tanto, cuando veis esas cosas en el tiempo, yo no las
veo en el tiempo; como las hablais en el tiempo, yo no las hablo en el tiempo®.
(SCHAFF, 1997, p. 205).

4 Fernando Canale, PhD, es profesor emérito en Andrews University, Estados Unidos. A lo largo de
su labor académica, ha publicado varios libros, entre ellos: Toward a Criticism of Theological Reason;
Back to Revelation-Inspiration; Cognitive Principles of Christian Theology; Creation, Evolution and
Theology; Basic Elements of Christian Theology; Vision and Mission; y Secular Adventism?

® Segiin Ronald Nash, existen ocho presuposiciones filoséficas sobre Dios en el teismo clasico: “(1)
realidad pura, (2) inmutabilidad, (3) impasibilidad, (4) atemporalidad, (5) simplicidad, (6) necesidad, (7)
omnisciencia y (8) omnipotencia” (NASH, 1983, p. 20).

6 San Agustin, Confesiones, XIII, 29.
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Como se puede percibir en la declaracion de Agustin, las presuposiciones
filosoficas sobre Dios condicionan la interpretacion del texto, distorsionando el sentido
simple y literal pretendido por las Escrituras. Dicho de otra manera, las premisas
filoséficas se transforman en los anteojos usados para leer la Biblia. Eso, naturalmente,
genera implicaciones para el concepto de revelacion e inspiracion, una vez que los
principios macrohermenéuticos y la exegesis se complementan en una espiral creciente.’

Con ese panorama en Vista, el relato de Exodo 31,12-17 se convierte en un objeto
curioso para analisis y reflexion. Al presentar el descanso divino en la semana de la
creacion como el paradigma de la celebracion sabética, el texto biblico parece ubicar tanto
Dios como los hijos de Israel en una misma realidad espacio-temporal:

11275KR 727 OARY NRD WHTIR a1 N Y dijo YHWH a Moises diciendo: Di, td, a los hijos

X33 9K 32 199N "NHAT=NY TR IHRT IR dfz Israel diciendo: Sin ~embargo, guardaréis mis
N T sabados, porque es una sefial entre mi y vosotros por

R H | ) m_z'_r? D;’Djﬁ? APA P yuestras generaciones, para que sepais que yo soy
0% RIJ WP ° NAWITNR DAY :0WTRN  YHWH, que os santifica. Y guardaréis el sabado,
T9K5n WA avathy o) nAY nin T99mn  pues santo es para vosotros. Aquel que lo profanar
5:?3,’ DWW :n;}ayf 3';?73 mnfn W'DJJH nm:m morir, morird, porque todo aquel que haga en él una
T T e RS T AR T TR R TR gbra, ése serd cortado de entre su pueblo. Seis dias
Wl TI0VW NAY "YW 0f2 TN TWY) oo para obra, pero el dia séptimo es sabado solemne,
;N N NWT o2 ApRYN AYITEI M2 santo a YHWH. Todo aguel que haga obra en el dia
AW~y NipyL nawa-nR YR 30 1Yy sabado morir, morird. Y guardaran los hijos de Israel
NI 9% 13 P21 P2 obiy n)2 opayy © sdbado, para celebrar el sabado por sus
Ll wes generaciones como alianza eterna. Entre mi y los
DRYITNR NI ARY 000 DWW OY? X1g hijos de Israel es una sefial para siempre, pues en

W3 NAY S AW D2 PIRTNN)  seis dias hizo YHWH los cielos y la tierra y, en el
séptimo dia, ceso [su obra] y recobro el aliento.®

Considerando la relevancia de esa pericopa para la discusién hermenéutica que
subyace al proceso de revelacidn-inspiracion de la Biblia, este ensayo, como se ha
sefialado al principio, se propone analizar Exodo 31,12-17 a partir del modelo histdrico-
cognitivo de Fernando Canale y contestar a la siguiente pregunta: ;Como ayuda el
mandamiento del sabado a identificar el concepto de revelacion e inspiracion como un

proceso histdrico-cognitivo? Para tanto, al menos dos pasos metodoldgicos se hacen

7 La exegesis debe extraer principios hermenéuticos de la Biblia, y la hermenéutica debe corregir y
guiar la exegesis. Asi, ambas se retroalimentan y se perfeccionan en una espiral continua y ascendente.
Canale aplica ese mismo razonamiento a la relacion entre hermenéutica y el concepto de revelacion e
inspiracion. (CANALE, 2011, p. 27-29).

8 Esa traduccion privilegia la equivalencia formal, valorando las repeticiones (“sabado”) y los casos
de poliptoton (“morir, morira”). Los toamim también fueron considerados en la puntuacion del texto. En
cuanto al texto hebreo, fue utilizado la Biblia Hebraica Stuttgartensia, 5% ed. (Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1997), editada por Karl Elliger y Wilhem Rudolph.
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necesarios: (1) presentar los principios elementales del modelo histérico-cognitivo; y (2)
aplicar esos principios al pasaje biblico en cuestion.

1. Principios elementales del modelo historico-cognitivo

La premisa basica del modelo historico-cognitivo es la temporalidad de Dios. Segun
Canale, “las Escrituras no proporcionan ninguna evidencia que ateste la nocién de un
Dios atemporal”, al contrario, “retratan inequivocamente a Dios actuando directa e
histéricamente dentro del orden causal de la naturaleza y la historia”. (CANALE, 2011,
p. 240). Al negar la atemporalidad divina y el intento filoséfico humano de entender a
Dios por medio de la revelacion general (en ese caso, la teologia natural), Canale quiere
decir que Dios actia “historicamente en la historia”, relacionandose con el ser humano
en su propia realidad. (CANALE, 2011, p. 100).

Al afirmar eso, Canale contrasta su perspectiva con el concepto clasico de “accion
historica de Dios”. De acuerdo con ese modelo, Dios actia en la historia, pero desde
afuera de ella. (CANALE, 2011, p. 100). Esa idea podria ser comparada mas 0 menos a
una piedra tirada al lago. La piedra es arrojada una sola vez al agua, pero su impacto
forma una serie de pequefias olas. Asi es, en sus debidas proporciones, la actuacion divina
en la historia segun el teismo clasico: el acto atemporal de Dios reverbera en acciones
temporales.

¢Pero qué es el tiempo? ¢Seria el tiempo un contenedor en que Dios
obligatoriamente tiene que estar adentro o afuera? Aunque el tema sea demasiado
complejo para tratarlo exhaustivamente aqui, se puede decir con seguridad que el tiempo
no es una cosa, sino una magnitud fundamental. Luego, si el tiempo es una magnitud que
sirve para registrar intervalos iguales entre eventos, él debe coexistir con el ser. En
realidad, si algo existe, ese algo experimenta sucesion de acontecimientos.

En ese sentido, la eternidad divina debe ser entendida como una sucesion de eventos
sin fin y no como ausencia de tiempo. En otras palabras, para Dios hay pasado, presente
y futuro (ver Job 36,6; SI 102,25-27; 103,15-17; Is 43,10). Aunque Dios experimente el
tiempo de una manera diferente a la humanidad (2Pd 3,8), él se relaciona con el ser
humano “dentro de la historia” y no apenas “en la historia”.

Los hombres son finitos y mortales, mientras Dios es infinito e inmortal. Pero tanto
el ser humano como Dios experimentan sucesion de acontecimientos. En virtud de ello,

la relacion entre Dios y el tiempo no debe entenderse univocamente en las Escrituras,
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como en el teismo abierto (open theism),® ni equivocamente, como en el teismo clasico,
sino de forma andloga. (BLANCO, 2019). Como subraya Canale, “la comprension
analoga de la temporalidad divina permite a Dios experimentar el tiempo en su plenitud
y, al mismo tiempo, dentro de las limitaciones de las criaturas”. (CANALE, 2018, p. 80).

La segunda premisa béasica para el modelo histérico-cognitivo de revelacion e
inspiracion es la razon histérica. Para Canale, “el conocimiento se procesa siempre que
un sujeto cognoscente, es decir, dotado de capacidades cognitivas, entra en contacto con
cierto objeto cognoscible, esto es, susceptible de ser conocido”. (CANALE, 2011, p. 231).
Por lo tanto, “la relacion que se establece entre este sujeto cognitivo y el objeto conocido
constituye la estructura a partir de la cual se origina siempre el conocimiento humano”.
(CANALE, 2011, p. 231).

En el proceso de revelacion e inspiracion, el sujeto que ejerce cognicion representa
el profeta, y el objeto que puede ser conocido, el mensaje revelado. En tal proceso
epistemoldgico de transmisidn y construccion de conocimiento, algunas cosas pueden
influir en el resultado final, como las presuposiciones del sujeto. No obstante, aunque el
sujeto absorba las categorias conceptuales del ambiente en que vive, ellas no son
determinantes, como ensefia la filosofia postmoderna. (CANALE, 2011, p. 231-232). Al
final, el objeto cognoscible es quien determina la realidad: “La informacion y los
conceptos basados en hechos y realidades concretas proporcionan a la razén histérica un
escudo contra el relativismo cognitivo”. (CANALE, 2011, p. 232). Canale ain observa
que “no es conjunto de suposiciones que aportamos al evento del conocimiento, sino los
objetos a ser conocidos que, en ultima instancia, determinan el contenido y la veracidad
del conocimiento historico”. (CANALE, 2011, p. 232).

A pesar de ello, como agentes historicos y temporales, los seres humanos no son
capaces de procesar el objeto cognoscible de manera perfecta y completa. Su memoria es
defectuosa y su percepcién de la realidad, parcial. Y como la revelacién es una cuestion
de comprension, ella “requiere una interaccion adecuada entre los datos y las

presuposiciones”. (CANALE, 2011, p. 235).

% Sistema teoldgico que niega la omnipotencia, la omnisciencia y la omnipresencia de Dios.
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En resumen, visto que Dios actua dentro de la historia y los seres humanos razonan
histéricamente, el proceso de revelacion e inspiracion debe ser entendido como un

fendmeno historico-cognitivo.

2. Aplicacion del modelo histérico-cognitivo a Exodo 31,12-17

Tras presentar dos de las principales presuposiciones del método historico-
cognitivo, es posible, entonces, avanzar a su aplicacion al texto biblico. El objetivo, ahora,
es verificar como esas dos presuposiciones se aplican al mandamiento para guardar y
celebrar el sabado, conforme el pasaje de Exodo en cuestion.

El relato comienza con la palabra 77¥"1. Tal marca textual indica el grado cero de
la narrativa y la transicién para el discurso directo, algo reafirmado por la expresion fatica
1hxy. El versiculo siguiente también indica un discurso directo por medio del mismo
marcador. Dios habl6 a Moisés para que este hablase con los hijos de Israel.

Moisés, como vehiculo linglistico, recibi6 las instrucciones de Dios en la cumbre
del Sinai durante los 40 dias que estuvo alla (Ex 24,18), y solamente después pudo
comunicar el mensaje divino a los hijos de Israel. Como sujeto cognoscente, Moisés tuvo
que procesar el mensaje que Dios le habia revelado, el objeto cognoscible. Ese acto de
comunicar y transmitir el mandamiento refleja de alguna manera la interaccion divino-
humana en el proceso de revelacion e inspiracion de la Biblia. EI mensaje perfecto
revelado por Dios en una realidad histérico-temporal fue procesado (revelacion) y
entonces transmitido (inspiracion) por un vehiculo imperfecto y falible.

En la secuencia del texto, hay un cambio narrativo. Los versiculos 16 y 17 no son
parte del discurso directo, ya que el lenguaje cambia del discurso directo a un comentario
narrativo. Eso puede ser percibido por la modificacion de la segunda persona del plural
en los verbos y sufijos pronominales a la tercera persona del plural. EI texto cambia de
“guardaréis” (1YN) a “guardaran” ("NY)) y de “vuestras generaciones” (22°N777) a
“sus generaciones” (2DI77).

Si el discurso exhortativo de Exodo 31,13-15 invitaba los hijos de Israel a guardar
el sébado, el comentario narrativo de los versiculos 16 y 17 les brindaba una razon
teoldgica para eso: el sdbado deberia ser guardado porque el Creador de los cielos y la
tierra dejo el ejemplo. Luego, el mandamiento de Exodo 31,12-17 es una invitacion para

celebrar el sabado a semejanza del Creador.
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Dios no tan solo hablé con Moisés, sino demostré a los hijos de Israel como ellos
deberian celebrar el sabado. Segtin el comentario narrativo de Exodo 31,17, Dios cred los
ciclos y la tierra en seis dias “y, en el séptimo dia, cesé [su obra] y recobro el aliento”. El
desdoblamiento natural de esa observacion es que el sdbado sirve de referencia historica
y temporal tanto para Dios como para los seres humanos. Se trata de un santuario en el
espacio-tiempo donde Criador y creatura se unen pactualmente.

Si Dios no sespae hubiera manifestado directamente en la realidad humana, el
proceso de revelacion seria incapaz de alcanzar la mente del profeta de manera directa.
(CANALE, 2011, p. 241). Por lo tanto, como afirm¢ Canale, “la temporalidad de Dios es
una presuposicion necesaria para que haya comunicacion directa con los seres humanos
histéricamente constituidos”. (CANALE, 2011, p. 241).

CONSIDERACIONES FINALES

Después de aplicar dos de los principales conceptos del método histérico-cognitivo
(la temporalidad de Dios y la razon histérica) al texto de Exodo 31,12-17, es posible
concluir que el mandamiento del sabado en ese pasaje corrobora, en lineas generales, la
propuesta macrohermenéutica de Fernando Canale. En consecuencia, eso parece ratificar,
tomando la parte por el todo, la idea de que el fendmeno de las Escrituras es autosuficiente
para extraer los principios hermenéuticos necesarios para la articulacion de un concepto
teoldgico de revelacion e inspiracion. La teologia, sea sistematica o biblica, no necesita
de una “sierva” para suplir esos principios hermenéuticos y exegéticos, sino mas bien de
un analisis profundo del propio texto biblico, el objeto cognoscible. Al final, como ya

decia Tertuliano, ¢qué tiene que ver Atenas con Jerusalén?
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YHWH-SHALOM — PARADIGMA EXISTENCIAL DE ISRAEL
COMO POVO ELEITO: ESTUDO EXEGETICO DE JZ 6,1-8,28
Me. Pe. Cleodon Amaral de Limal!

Resumo: na Saga de Gededo, Shalom ganha um significado existencial para Israel,
como povo eleito de YHWH. Esse povo vive nas montanhas, entre as rochas e em covas,
com medo dos midianitas, amalecitas e os filhos do Oriente, que sempre invadiam suas
terras, colhiam seu plantio, roubavam seus animais e bens, destruindo tudo. Estava sendo
castigado pelo Senhor por adorar deuses cananeus. Depois de tanto sofrer, arrepende-se
e clama ao Deus de Israel, pois queria voltar para sua terra e viver em seguranga. Deus
chama Gededo e lhe d& a missdo de lidera-lo. A primeira iniciativa de YHWH é mandéa-lo
destruir o altar de Baal e Asherd. Ele consagra um altar a YHWH-Shalom e, entéo, inicia-
se 0 processo para que a verdadeira Shalom se instale no meio do povo. Deus, mostrando
fidelidade a Sua Promessa aos Pais, faz com que Gededo derrote os inimigos, “tdo
numerosos como gafanhotos, em tal multiddo que n&o se podiam contar, nem eles nem
seus camelos” (Jz 6,5), com apenas trezentos homens. Assim, o Senhor fez que Israel
vivesse em Shalom por quarenta anos.

Palavras-chaves: Castigo. Arrependimento. YHWH-Shalom.

Abstract: in the Gideon’s Saga, Shalom gains an existential meaning for Israel, as
YHWH's chosen people. These people live in the mountains, among the rocks and in
caves, afraid of the Midianites, Amalekites and the children of the East, who always
invaded their lands, harvested their crops, stole their animals and goods, destroying
everything. He was being punished by Lord for worshiping Canaanite gods. After
suffering so much, he repents and cries out to the God of Israel, because he wants to return
to his land and live in safety. God calls Gideon and gives him the mission to lead him.
YHWH's first initiative is to order him to destroy the Baal and Asherah’s altar. Then He
consecrates an altar to YHWH-Shalom and the process begins for the true Shalom to be
installed among the people. God, showing faithfulness to His Promise to the Fathers,
makes Gideon defeat the enemies, “as numerous as locusts, in such a multitude that they
could not be numbered, neither they nor their camels” (Jz 6,5), with only three hundred
men. Thus, the Lord caused Israel to live in Shalom for forty years.

Keywords: Punishment. Repentance. YHWH-Shalom.

INTRODUCAO
“Analise Narrativa ¢ um método de leitura do texto que explora e analisa a maneira

como se concretiza, nesse texto, a narratividade”*2. Toda a aplicagio deste método podera

11 Licenciado em Filosofia pela Universidade Sdo Francisco, em Sdo Paulo. Mestre em Teologia
Dogmética com Concentragio na Area de Estudos Biblicos pela Pontificia Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assungdo, doutorando em Teologia Biblica pela PUC-SP, assessor da ABIB-SP (Associagdo
Brasileira de Pesquisa Biblica), membro do Grupo de Pesquisa TIAT (Traducéo e Interpretacdo do AT),
presidente e editor da Editora Kadosh. ID Lattes: 5847779898406758. ORCID: orcid.org/0000-0002-0086-
893X.

12 “Narratividade é 0 conjunto das caracteristicas que faz de um texto uma narrativa, diferente do
discurso ou da descri¢do”, Daniel MARGUERAT e Yvan BOURQUIN. Para ler as Narrativas Biblicas:
iniciacdo a andlise narrativa. Sdo Paulo: Loyola, 2009, pp. 28 e 205.
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ser acompanhada nas notas de rodapé. O narrador® onisciente sabe tudo, inclusive, os
pensamentos internos de Deus, o que Ele e cada personagem pensam, gostam e sentem;
tem ciéncia de tudo o que o0s personagens sabem ou nao; narrativamente, seu
conhecimento ¢ como o de um deus. Conforme os autores, ele “pode adotar trés tipos de
focalizacdo: 1) interna: corresponde ao plano aproximado (da acesso a interioridade de
um personagem), 2) externa: corresponde ao plano fixo (coincide com o que veria um
observador), 3) zero: corresponde ao plano geral (ultrapassa os limites de tempo e de
espago da cena” (MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 92). Gedeéo é apresentado como
o protagonista® e o herdi da histdria contada'®, ao mesmo tempo em que é visto como o
personagem redondo: “Figura construida com a ajuda de varios tragos; esse personagem
assume frequentemente um papel de protagonista na narrativa” (MARGUERAT,;
BOURQUIN, 2009, pp. 78 e 205).

As notas de rodapé trardo 0s conceitos mais técnicos, que serdo aplicados,
diretamente, na analise do texto. Os nomes dos livros biblicos virdo sempre abreviados,
assim como, capitulo (cap.), pagina (p.) e seu plural (pp.), versiculo (v.) e seu plural (vv.).
As palavras estrangeiras, como as diversas transliteracdes, aparecerdo em italico. Apesar
da palavra Shalom ser de dominio publico, aparecera iniciada por “S” maiusculo, porque

carrega o conceito de Paz perene encontrada somente em Deus.

1. Delimitacdo'® do Texto
YHWH-Shalom e seu significado sé serdo compreendidos ao considerar a
macronarratival’, que é a “entidade narrativa maxima concebida como um todo pelo

narrador”, (MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, pp. 48 e 204), delimitada de 6,1 a 8,28:

13 “E a voz que guia o leitor na narrativa”, p. 25; “voz narrativa donde emana a narrativa e que a
conta”, Ibidem, pp. 27 e 205.

14 «Os protagonistas desempenham um papel ativo na intriga e situam-se em primeiro plano”,
Ibidem, p. 77, “personagem simples ou complexo, que desempenha um papel importante no
desenvolvimento do enredo”, Ibidem, pp. 78 e 206.

15 “Histéria contada € o que a narrativa conta, reconstruida segundo a suposta ordem cronolégica”,
Ibidem, pp. 33, 203. Segundo S. Chatman, “A historia contada corresponde aos ‘acontecimentos narrados
extraidos de sua disposigdo na narrativa e reconstruidos em sua ordem cronologica’”, Ibidem, pp. 31-32;

16 Também chamada de “clausura do texto: conjunto de indicadores narrativos fixando um inicio (a
montante) e um fim (a jusante) para a narrativa, delimitando assim um espago de produgdo de sentido”,
Ibidem, pp. 44, 202. “Delimitar o texto a ser lido, estabelecer sua clausura, determina um comego e um
fim para a narrativa”, Ibidem, p. 43.

17 “Entidade narrativa maxima concebida como um todo pelo narrador”, Ibidem, pp. 48 e 204.
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dividida em quadros®® apresentados como sequéncias narrativas'®. O leitor acompanhara
os episodios da narracio?, que ligardo uma micronarrativa?! a outra. Tais sequéncias

dardo o Enredo, no qual o texto apresentado sera compreendido.

2. O Enredo?

A analise sera feita por meio da estrutura quinaria:

2.1 Situacao inicial®*: cap. 6,1a, que se resume a frase: “os israelitas fizeram o que
eramau aos olhos de IHWH?”. O narrador oculta do narratario?, o que fizeram — fendmeno
chamado: opacidade?®. Este esta em posicdo inferior em relagio aos personagens, porque
o narrador lhe ocultou uma informagé&o importante.

2.2 N6?": nesta sequéncia narrativa: cap. 6,1b-5, os filhos de Israel desobedientes
foram entregues aos inimigos: midianitas, amalecitas e os filhos do Oriente. Quando 0s
israelitas cultivavam, na época da colheita, eles “acampavam em suas terras, devastavam
o0s produtos do solo, ndo deixavam nenhum meio de sobrevivéncia. Chegavam como
multiddo de gafanhotos com seus camelos, suas tendas, invadiam e devastavam tudo”.
Por medo, o0 povo da terra vivia nas covas das montanhas, nas cavernas e esconderijos.

Héa a primeira mencao, na Biblia, do camelo como animal domesticado.

18 “Subunidade de uma micronarrativa”, Ibidem, pp. 48, 206.

19 “por sequéncia designa-se uma unidade narrativa composta de varias micronarrativas, articuladas
uma & outra por um tema comum, ou ligadas pela presenca de um mesmo personagem principal”, Ibidem,
pp. 48, 51 e 206.

20 “Um episédio narrativo é mais frequentemente constituido de quadros sucessivos, 3 maneira de
uma montagem cinematografica”, Ibidem, p. 48.

2l “Entidade narrativa minima, apresentando um episédio narrativo, cuja unidade é identificavel
pelos indicadores de enclausuramento”, Ibidem, pp. 48, 204

22 “Enredo: estrutura unificadora que liga as diversas peripécias da narrativa e as organiza em uma
historia continua”, Ibidem, p. 56. “E a sistematizac&o dos acontecimentos que constituem a historia contada:
esses acontecimentos sdo ligados um ao outro por lagos de causalidade (configuracéo) e inseridos em um
processo cronoldgico (consecugdo dos acontecimentos)”, Ibidem, pp. 56, 203. Para Paul Ricoeur, enredo é
definido como “um dinamismo integrador que, de uma diversidade de incidentes, extrai uma historia una e
completa”, Ibidem, p. 56.

23 “Bsquema quindrio é o modelo estrutural que decompde o enredo da narrativa em cinco momentos
sucessivos: 1) Situacdo inicial ou Exposicdo, 2) NG, 3) Acdo transformadora, 4) Desenlace ou Resolucao e
5) Situacdo final”, Ibidem, pp. 57-61, 203.

24 Também chamada de “Exposicio: circunstancias da a¢io (enquadramento, personagens); dado o
caso, assinala-se uma falta (doenca, dificuldade, ignorancia), cuja tentativa de eliminagdo sera mostrada na
narrativa”, Ibidem, pp. 59, 206.

% “Figura textual do leitor; instdncia narrativa a qual o narrador dirige sua narrativa”, Ibidem, pp.
27, 205

% «Retengdo de informagdo em detrimento do leitor ou de um personagem da histéria contada”,
Ibidem, pp. 145, 205.

27 “Situacdo problema, complicacdo: elemento desencadeador da narrativa que introduz a tensdo
narrativa (desequilibrio no estado inicial ou complica¢do na busca”, Ibidem, pp. 59, 206
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2.3 Acéo transformadora?: no cap. 6,11-24, no episddio que narra a vocagio de
Gededo, o narrador insere outro personagem redondo, que serd o centro da sua focalizacéo
e dialogara com Gededo: o Anjo de IHWH, que, em alguns momentos do episédio, sera
apresentado como IHWH. Agora, eles serdo os protagonistas. O Anjo manda Gededo
salvar Israel, v. 14. E aqui que a acdo transformadora ¢ desencadeada. Os inimigos
precisam ser derrotados. O narrador espelha a Saga de Gededo com outras narrativas de
herdi, que colocam um obstaculo ao chamado — um caso de hipertextualidade: apresenta-
se como o menor da tribo de Manassés e como o Ultimo que resta da casa de seu pai, V.
15. A primeira vista, transmite a impressdo que ndo acredita que seja o Anjo de YHWH
quem dialoga com ele e pede-lhe uma prova. Percebe-se um homem distante do Senhor
e muito proximo dos deuses de seu pai, v. 17. O narrador conta, usando o enquadramento
social?®, que ele prepara, para o Anjo, uma refeicio, como era costume fazer dentro da
“lei da hospitalidade™: cabrito, pdes sem fermento e caldo. Ele nos conduz ao campo
simbdlico®! interno® da narratividade®®, presumindo que o narratario possua uma
enciclopédia pessoal®*: cabrito simboliza 0 mundo da pecuéria da época, enquanto paes
sem fermento, por causa da farinha, o mundo da agricultura, v. 19. Ao invés de alimentar-
se, deu seguimento a prova que Gededo queria, impactando-o. Falou-lhe para colocar a
carne e 0s paes sem fermento sobre uma pedra, mandou encharca-los com o molho, v. 20.
O Anjo tocou a carne e 0s pades com a ponta de seu cajado, uma analepse lembrando

Moisés, e um fogo brotou da pedra consumindo-os. Ele insere, no enredo, o “reflexo em

28 «Resultado da busca, revertendo a situagdo inicial: a agio transformadora situa-se no nivel
pragmatico (agdo) ou cognitivo (avalia¢ao)”, Ibidem, pp. 59, 201

29 “Conjunto de dados que constituem as circunstincias da historia contada. Pode se revestir de um
valor factual e/ou de um teor metaforico. Seus componentes sao o tempo, o lugar e o meio ambiente social”,
Ibidem, p. 98 (ler, inclusive, Ibidem, pp. 97-106), Ibidem, p. 203.

30 Abrado também preparou uma refeicdo: paes cozidos, vitelo, coalhada, leite e deu para os seus
trés visitantes (cf. Gn 18,5-8).

31 “Simbolismo: efeito de sentido pelo qual um motivo da historia contada é portador de uma
significagdo mais ampla, sem que esta seja explicitada pela narrativa”, Ibidem, pp. 145, 206.

32 Esse simbdlico interno esta carregado de opacidade, porque o narrador ndo da a entender ao
narratario que o cabrito e os pdes 4zimos, no enredo, sdo simbdlicos. O leitor-autor precisa ter esse
conhecimento. Ele estd levando em considera¢do o fato do narratario ter uma “enciclopédia pessoal”,
Ibidem, p. 137.

33 “Conjunto das caracteristicas pelas quais um texto (ou uma obra) se d4 a reconhecer como
narrativa”, Ibidem, pp. 19, 205.

3 “Fundo de conhecimentos (linguisticos, 16gicos, culturais, ideoldgicos), que o trabalho de leitura
solicita do leitor; seu investimento permite ao leitor, ao mesmo tempo, decifrar a linguagem (nivel
semantico) e apreender o alcance do texto (nivel referencial)”, Ibidem, pp. 161, 202.
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miniatura”3®: faz um espelho da histéria do Profeta Elias, quando enfrentou os profetas
de Baal e Ashera, no Monte Carmelo (cf. 1Rs 18,19-40). Esse recurso pontual é um caso
de hipertextualidade®, subitem da transtextualidade®’. O Anjo desapareceu, em seguida,
v. 21. Passado algum tempo da historia contada, Gededo se encontra, novamente, com o
Senhor, que lhe d, literalmente, a Shalom, para que venca o medo, certificando-o que
nada lhe aconteceria por té-Lo visto, v. 22-23. E, neste instante, que Gededo consagra o
altar a YHWH-Shalom, v. 24.

2.4 Desenlace®: cap. 6,25-32: nesta sequéncia, o narrador demarca os passos para
a Shalom se instalar no meio do seu povo, através do dialogo entre os protagonistas: Deus
e Gededo. Ele 0 manda pegar o touro do seu pai, o touro que os fez sofrer por sete anos
(cf. 6,1b), destruir o altar de Baal e quebrar a 0 Poste Sagrado — Ashera — considerado a
consorte de Baal, v. 25. Como nédo havia o Templo de Jerusalém, o narrador coloca nos
labios de YHWH o Seu desejo de possuir um altar consagrado, em um “Lugar Alto”®,
naquelas terras. Ali, Gedeédo deve pegar o boi do pai e queimar, em holocausto, junto com
a lenha de Ashera, v. 26. Deus faz uma alianca pessoal com ele, sem que seus pais € nem
0 seu povo soubessem. O texto mostra um leitor implicito® fiel aos idolos familiares, que
precisa converter-se. Nenhum deles aceitou a destruicdo de seus deuses e de seus altares,
vv. 28-29. O autor implicito** aponta para um politeismo real, que havia entre os

35 Também chamada de “jogo de espelho, narrativa especular: reflexdo sobre a narrativa portadora
integrada & historia contada, por meio de um encrave narrativo funcionando como uma repeti¢do
miniaturizada da narrativa portadora”, Ibidem, p. 45, ler, também, Ibidem, pp. 132-134, para entender
melhor e Ibidem, p. 204.

3 «F a repeti¢do ou imitagdo ndo declarada de um texto primeiro”, Ibidem, p. 132.

37 Segundo Genette, ¢ “tudo o que pde um texto ‘em relagio manifesta ou secreta com outros
textos’”. Ele “distinguiu cinco tipos de relagdes transtextuais entre um texto-receptor e um texto fonte: 1)
Intertextualidade: presenga fisica de um texto dentro do outro; 2) paratextualidade: texto acompanhado por
um titulo, subtitulo, preféacio, posfacio...; 3) metatextualidade: um texto que possui uma relagdo critica com
outro ao comenta-lo; 4) hipertextualidade: conferir nota 37; 5) arquitextualidade: forma mais abstrata, no
limite do imperceptivel, de referéncia a um texto primordial, Ibidem, pp. 131-132.

38 Também chamado de “Solugio: liquidacdo da tensdo pela aplicacdo da acdo transformadora ao
sujeito”, Ibidem, pp. 59, 202.

39 A palavra hebraica bam ‘oz era muito utilizada na Antiguidade, porque designava os “lugares
altos”, onde havia muitos altares, inclusive para YHWH. O Rei Josias mandou destrui-los, em sua época.
Ali, diversos sacerdotes realizavam sacrificios e holocaustos aos mais variados deuses. Por causa disso,
tornou-se um conceito teoldgico que tem sido trabalhado por muitos exegetas, nos Gltimos anos. O que nos
leva a crer que o narrador, mais uma vez, utilizou-se do enquadramento social, considerando a enciclopédia
pessoal do narratério. Conferir W. Boyd BARRICK, 2002.

40 “Receptor da narrativa, construido pelo texto e apto a atualizar suas significagdes na perspectiva
induzida pelo autor; essa imagem de leitor corresponde ao leitorado imaginado pelo autor”,
MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, pp. 26-27 e 204.

41 Ele ¢ o “sujeito da estratégia narrativa”. “Ele ndo é o narrador, mas o principio que inventou o
narrador, assim como todos os outros elementos da narrativa”, Ibidem, p. 25. “Imagem do autor tal qual se
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israelitas. O povo, com medo de Baal e Ashera*?, quis matar Gededo, v. 30. A narrativa
ndo diz se seu pai concordou ou ndo com a atitude do filho — mais um caso de opacidade
—, mas mostra que ele tomou o partido do filho e o defendeu, falando para as pessoas que
Baal ndo precisava do povo para se defender. Ele, ja que é deus, que castigasse Gededo
pelo que fez. Assim, apaziguou os animos da populagéo, v. 31. Entdo, aparece uma
notificagdo, destacando que o nome de Gededo mudaria para Jerobaal, que quer dizer:
“aquele que combate contra Baal, porque destruiu o seu altar”*3, v. 32.

Cap. 6,33-35: aqui, a narrativa da um salto no tempo da historia contada. Quando
chegou a época dos midianitas, dos amalecitas e dos filhos do Oriente invadirem a terra
dos filhos de Israel, como costumavam fazer, acamparam na planicie de Jezrael e, quando
se preparavam para combater, o “espirito de YHWH” revestiu Gededo.

Cap. 6,36-40: nesta sequéncia narrativa, o narrador apresenta, ainda por meio de
um diélogo, duas provas, pedidas por Gededo, para ter a certeza de que é o Senhor quem
vai estar por eles. Ele deixa subtendido a inseguranca e o medo do personagem, que vém
a tona, mesmo depois de ja ter pedido uma prova do poder de Deus (cf. 6,17-24). Essa
forma que utilizou, para se enxergar o desequilibrio interior do protagonista, é chamada
de focalizagdo interna*. Na primeira prova, o velo de 14 deveria ficar encharcado de
orvalho e o seu entorno, seco. Na segunda, o velo de Ia deveria ficar seco, enquanto o seu
entorno encharcado. Outra vez, ele usa o “reflexo em miniatura”, pois, €ssas provas séo
semelhantes as que IHWH deu a Moisés, quando ele pediu que Deus provasse ser quem
era (cf. Ex 4,1-7), entdo, mais um caso de hipertextualidade.

Cap. 7,1-8: nesta sequéncia, o didlogo segue. O Senhor quer dar a vitéria, mas ndo
seria a vitoria de Gededo, nem dos israelitas, mas do Deus do povo daquela terra. Ele

possuia um exército de 32 mil homens, que o Senhor reduziu a 300, v. 7.

revela na obra pelas suas escolhas de escritura e do desenvolvimento de uma estratégia narrativa, Ibidem,
pp. 27, 202.

42 Apesar de algumas traducdes da Biblia falarem de “Poste Sagrado”, a deusa feminina “Ashera”
se tornou objeto de estudo de varios exegetas, nos Ultimos anos, que passaram a considera-la “consorte” de
Baal e, em alguns textos biblicos, deram a entender que fosse considerada até consorte de YHWH. Para
entender mais sobre o tema, sugiro a leitura de Luiz Alexandre Solano ROSSI; Sue’Hellen Monteiro de
MATOS, 2020.

43 Trata-se de a glosa de tradugdo: “expressdo que exige explicagdo: pode ser um substantivo proprio,
nome de lugar ou de pessoa”, MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 128.

4 “Modo narrativo pelo qual o narrador associa 0 leitor a interioridade de um personagem (narrativa
de campo restrito)”, Ibidem, pp. 94, 203.
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Cap. 7,9-15: aqui, o didlogo continua: Deus manda Gededo invadir o acampamento
de Madi&, de Amalec e de todos os filhos do Oriente. O narrador onisciente, usando a
focalizacdo interna, conta-nos que Gededo, ainda, estava com medo. Entdo, Deus deu a
Gedeado, por sua propria conta, uma “quarta prova”. Ele mandou descer ao acampamento
dos inimigos junto com seu escravo, Fara. Desceram e escutaram dois homens contando,
um ao outro, o sonho que tiveram: “o pao de cevada rolava no acampamento de Madia,
atingiu a tenda, chocou-se com ela e a fez cair de cima a baixo”, v 13. O narrador, abrindo
margem a prolepse®®, afirma que o companheiro, ao interpretar o sonho do amigo, como
José do Egito fazia — mais uma hipertextualidade —, disse que era a revelacdo de que a
espada de Gededo viria contra Madid e que Deus lhe daria a vitéria. Neste tipo de
opacidade, o autor implicito mostra que até os estrangeiros reconheceram IHWH como o
Deus, v. 14. Depois de escuta-los, Gededo se encheu de coragem, voltou ao seu
acampamento e fé-lo descer para os enfrentar, v. 15.

Cap. 7,16-22: nesta sequéncia narrativa, ha outro caso de hipertextualidade, agora,
recordando o sitio de Jerico e a destruicdo de sua muralha ao toque da trombeta (cf. Js
6,1-16). Gededo vence a batalha com os seus 300 companheiros. Quando escutaram o
instrumento tocando, 0s inimigos mataram-se uns aos outros, v. 22.

Cap. 7,23-25: neste episddio, Gededo reuniu homens de Neftali, Aser, Manassés e
os das montanhas de Efraim. Eles aprisionaram e mataram os dois principes midianitas,
Oreb e Zeb, levando suas cabecas para Gededo, v. 25.

Cap 8,13-21: nesta cena, o narrador cita um evento do Tabor, nunca mencionado,
onde a familia de Gededo foi assassinada, usando, mais uma vez, a opacidade, v. 18. Ele
mata Zeba e Salmana, principes dos povos do Oriente, pessoalmente, vingando-se de sua
familia, remetendo a uma analepse mencionada em Lv 25,23-55 e Nm 35,19, que
relembra o conceito teoldgico do Go ‘el, “vingador de sangue”, vv. 19-21.

2.5 Situacao final*®: cap. 8,22-28: o quinto passo do quinario narrativo é concluido

com um sumario*’, mencionando a derrota de Madid, que nunca mais conseguiu se

“ Tipo de anacronia. A prolepse ¢ a “manobra narrativa que consiste em antecipar ou contar de
antemdo um acontecimento ulterior do ponto de vista da histdria contada”, Ibidem, pp. 119, 206.

46 “Enunciado do novo estado obtido pelo sujeito em seguida a transformagao. Estruturalmente, esse
momento corresponde a inversdo da situagdo inicial pela liquidagdo da falta”, Ibidem, pp. 59, 206.

47«0 sumario, caracterizado na narrativa biblica por seus verbos no imperfeito, funciona, antes de
tudo, como uma sintese, uma recapitulagdo”, Ibidem, p. 109; “aceleracdo da narracdo, quando a narrativa
relata, em poucos termos, um periodo relativamente longo da historia contada”, Ibidem, pp. 111, 206.
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reerguer. A Shalom, enfim, foi implantada por IHWH e persistiu durante toda a vida de
Gededo, v. 28.

CONSIDERACOES FINAIS

Percebe-se que Deus resolve agir, a partir da informacéo que o texto da sobre o
arrependimento dos filhos de Israel (cf. Jz 6,6-7): eles clamaram a YHWH. O Senhor toma
a decisdo de implantar a Shalom. No entanto, para isso acontecer, 0s inimigos de Israel
precisam ser derrotados. Eis a Unica forma dos israelitas viverem em paz em suas terras!

Os deuses da “nao-Shalom” — Baal e Ashera —, que eram adorados e recebiam
holocaustos em troca de béngéos, para que 0s animais pudessem procriar e as plantacoes
frutificar, precisavam ser renunciados, rejeitados e destruidos.

O narrador aponta YHWH como o verdadeiro Deus. Somente Ele pode fazer com
que a verdadeira Shalom exista. O significado teoldgico-narrativo é objetivo: Gededo
deve renunciar os deuses dos seus pais, que o fizeram sofrer, e nomear YHWH o Unico
Deus. O Senhor quis dar, para os israelitas, a vitoria sobre os midianitas e sobre 0s povos
do Oriente. Até os estrangeiros reconheceram que IHWH é o Deus que cuida do seu povo!

Com os inimigos destruidos, os israelitas puderam voltar para suas terras, plantar,
colher, ter filhos, viver em seguranca, porque o Senhor estava com eles. A Shalom, enfim,
foi alcancada e estendeu-se por 40 anos, enquanto IHWH foi Deus para Israel.
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HOSTILIDADE OU AMOR? A VERDADEIRA NATUREZA DO QUARTO
EVANGELHO

Eziongeber Vieira de Lima*®

Resumo: O Quarto Evangelho, a primeira vista, parece manifestar claras tendéncias
antijudaicas. Alguns estudiosos tém confirmado ser clara a presenca de antijudaismo em
Jodo. A leitura e interpretagdo do texto levando em consideragdo o proposito para o qual
o texto foi escrito ¢ a quem se destina, pode apontar para outro entendimento. Olhando
o0 texto como pregacdo profética de um judeu (tanto Jesus, como Jodo) para outros judeus,
trata-se ndo de um discurso de hostilidade, mas de uma maneira diferenciada de
demonstrar amor, o que parece caracteristico dos discursos proféticos de salvagdo e
julgamento do Antigo Testamento!

Palavras-chave: Antijudaismo. Antissemitismo. Quarto Evangelho.

Abstract: Some scholars have confirmed the presence of anti-Judaism in John to
be clear. The reading and interpretation of the text taking into account the purpose for
which the text was written and to whom it is intended, can point to another understanding.
Looking at the text as a prophetic preaching of a Jew (both Jesus and John) to other Jews,

this is not a speech of hostility, but a differentiated way of showing love, which seems
characteristic of the prophetic speeches of salvation and judgment of the Old Testament!

Keywords: Anti-Judaism. Anti-Semitism. Fourth Gospel.

INTRODUCAO

Estudiosos do Quarto Evangelho se deparam com um grande desafio, pois este nos
apresenta textos que a primeira vista parecem manifestar claras tendéncias antijudaicas.
O foco principal do problema esta em Jo 8,31-59, e seu climax pode ser encontrado na
expressao na qual Jesus declara aos judeus que o vosso Pai ¢ o Diabo (Jo 8,44).

Embora muitos tenham endossado que ha uma vertente antijudaica, € uma violéncia
verbal e hostilidade patente contra os judeus, outros estudiosos tem seguido um viés
interpretativo no qual a aparente violéncia do texto ndo significa hostilidade contra os

judeus.

1. Evangelho de Joao, e sua percepcao de violento antijudaismo
A percepgao de hostilidade nas palavras do Quarto Evangelista ndo ¢ resultado de

entendimento leviano do senso comum. Estudiosos sérios como Geza Vermes, que
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lecionou na Universidade de Oxford, e foi um conhecido especialista em Manuscritos do
Mar Morto e Judaismo contemporaneo a Jesus, fez as seguintes observagdes: “O violento
antissemitismo do quarto evangelista torna até questionavel que ele fosse judeu”.
(VERMES, 2006, p. 14). Num outro texto, Vermes foi ainda mais contundente: “No
relato de Jodo da vida de Jesus, eles [os judeus] sdo um bando sedento de sangue... O
Cristo de Jodo, que nada tem em comum com o Jesus real, declara a seus compatriotas:
Vs sois 0 demodnio de vosso pai, € vosso desejo € o desejo de vosso pai. Ele foi homicida
desde o inicio (Jo 8,44). Eis a origem da tendéncia crista de demonizar os judeus, a origem
do antijudaismo religioso, tanto moderno quanto medieval, que direta ou indiretamente
conduz ao Holocausto...”. (VERMES, 1995, p. 195).

Entretanto, ndo apenas historiadores como Vermes, que por sinal era de origem
judaica, mas também exegetas como Adele Reinhartz pesquisadora canadense, estudiosa
do Quarto Evangelho e também judia, uma das principais vozes que apontam o carater
antijudaico Evangelho de Jodo: “Cada uso joanino do termo ‘judeu’ senti como um tapa
na cara”. (REINHARTZ, 2018, p. 341).

O termo ‘os judeus’ oi Tovdaiot (hoi loudaioi) aparece 46 vezes entre 1,19 ¢ 12,11,
e 23 vezes na narrativa da paix@o. Analisando as referéncias aos judeus, Reinhartz (2018,
p. xx) destaca que, com exce¢do de Jodo 4,9, o Evangelho ndo se refere a Jesus ou seus
discipulos proximos como loudaioi. O autor implicito do Evangelho traga a escalada da
oposicdo e inimizade dos judeus a Jesus, do interrogatorio antagénico (2,18-21), a
perseguicao (5,16), tentativas de apedrejar (8,59; 10,31-33) e até mesmo maté-lo (5,18;
7,1), culminando em seu plano exitoso para que Pilatos o crucifique (11,49-52; 18,1-
19,16). Embora o Evangelho de Jodo declare que “a salvagao vem dos judeus” (4,22), ele
também afirma que os judeus tém o diabo como pai (8,44).

Contrapondo-se aqueles que afirmam que o Quarto Evangelho € o mais judaico dos
evangelhos e buscam explicagdes para as explicagdes hostis aos judeus, Reinhartz (2018,
p. xxi) posiciona-se: Eu tenho visto o Evangelho como completamente antijudaico. Esse
antijudaismo ¢ evidente ndo apenas nos comentarios hostis do Evangelho sobre os judeus
como filhos do diabo e em seu retrato dos judeus e seus lideres perseguindo Jesus até a
morte, mas também nos proprios elementos que eram constitutivos da identidade judaica

do primeiro século.
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2. Cenarios conflituosos

Seria ingenuidade negar o ambiente conflituoso entre os primeiros seguidores de
Cristo e os judeus que ndo creram em Jesus como o Messias. As narrativas de Atos dos
Apostolos e as cartas paulinas estdo cheios de referéncias desse ambiente conflituoso.
Muito provavelmente, mesmo apds a destrui¢do do Templo e o fim da Classe Sacerdotal
dirigente, as relagdes continuaram pouco amigaveis. Contudo, ndo apenas o grupo de
judeus cristaos estavam em conflito com outros grupos. O judaismo do tempo de Jesus
estava fragmentado em diversos grupos, agrupados por motivos politicos, por rejei¢ao ou
identificacdo com o helenismo, por motivacdes de pureza legal, etc.

Os escritos da comunidade de Qumran, que se isolara num auto-exilio no deserto
da Judeia, apontam para um segmento do judaismo que encontrava-se em conflito com a
classe sacerdotal dirigente de Jerusalém. O prefacio do Rolo da Guerra (1QM) nos situa
no clima de tensdo e guerra verbal entre a comunidade de Qumran e seus oponentes: “O
Preceito da Guerra sobre o desencadeamento do ataque dos filhos da luz contra a
companhia dos filhos das trevas, o exército de Satanas; contra as hordas de Edom, Moabe
e os filhos de Amom... e seus aliados, os descrentes da Alianca”. (VERMES, 1994, p.
116).

Num contexto de julgamento e disputa entre os judeus, acusagdes e palavras duras
podem ser proferidas. Os direitos dos acusados eram cuidadosamente salvaguardados
pela lei judaica, e eles eram presumidos inocentes até que fosse provada a sua culpa. E
nesse contexto que Paulo profere uma maldi¢do profética contra o sumo-sacerdote, que
havia ordenado que batessem em sua boca: “Deus vai ferir-te a ti, parede caiada! Tu te
sentas para julgar-me segundo a lei, e violando a lei ordenas que me batam?” (At 23,2-

3). Um fariseu est4 lancando uma maldi¢@o contra um saduceu hipdcrita!

3. Nova Hermenéutica a partir de novos pressupostos

A leitura e interpretagdo do texto leva em consideragdo qual a intencao do autor ou
qual o propdsito para o qual o mesmo foi escrito e a quem se destina.

Muitos estudiosos, desde a segunda metade do século passado, tem defendido que
o Evangelho de Jodo foi escrito para alcancar judeus ndo crentes: J. A. T. Robinson, Van
Unnik, D. A. Carson, Andreas Kdstenberger, Stephen Motyer, e outros. Anderson (2017,
p. 265) fazendo coro com os demais afirma: “Foi escrito [0 Quarto Evangelho] por um

escritor judeu, sobre uma figura messianica judaica, direcionado primeiro para convencer
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o publico judeu que Jesus era mesmo o Messias Judeu”.

F. F. Bruce também havia se manifestado dessa forma: “Provavelmente o Quarto
Evangelho foi publicado para despertar fé em Jesus como o Messias de Israel, o Filho de
Deus, o Revelador do Pai, nos membros das comunidades das sinagogas na area da
dispersdao em que viviam o evangelista e seus amigos”. (BRUCE, 1987, p. 25).

O Evangelho de Jodo ndo ¢ so evangelistico em seus objetivos (que era uma vertente
dominante até o século XX, quando apenas poucas pessoas o defendiam), mas busca em
particular evangelizar judeus e prosélitos judeus. (CARSON, 2007, p. 91).

As pesquisas mais recentes tem trabalhado com a tese de que o texto do Quarto
Evangelho se trata de Messianismo Judaico. Um de seus pressupostos € que, no tempo
em que o Evangelho foi composto, o Cristianismo ainda ndo existia como religido
separada, mas sim como um grupo messianico judaico distinto. O Quarto Evangelista (ou
sua comunidade) viam-se como judeus que creram em Jesus como o Messias (um
movimento sectario), e querem insistir com os judeus que ndo creram para que creiam
também.

George L Parsenios publicou um estudo importante sobre a Retdrica no Quarto
Evangelho utilizando como referéncia a retdrica e tragédia gregas: Euripedes, S6focles e
Aristoteles. Entretanto, sem menosprezar a influéncia do helenismo no Evangelho de
Jodo, a referéncia para a retorica joanina ndo esta nas obras gregas, € sim, no profetismo

hebraico!

4. Uma pregacao profética, em forma de processo judicial

Se entendermos o Quarto Evangelho como uma pregacao profética, isto explicaria
a natureza persuasiva do texto do Evangelho, e outras dificuldades, tais como a liberdade
do manuseio dos dados e tradi¢des do ministério de Jesus, e os longos discursos.

A retorica de Jodo tem suas raizes no profetismo hebraico. Entretanto, ha um
motivo especifico que direciona a retorica joanina: o motivo do processo. A dimensdo
legal do Quarto Evangelho tem sido reconhecida por muitas pessoas e estudada de muitas
maneiras. (PARSENIOS, 2010, p. 34).

A narrativa do Quarto Evangelho enquadra ambos, Jesus e seus oponentes contra o
pano de fundo de padrdes legais encontrados nas Escrituras Judaicas. O modelo legal da
Escritura trazido pelo Evangelista € a agdo judicial (ou processo) da Alianga, que pode

ser encontrada em Isaias 40-55. (LINCOLN, 1994, p. 20).
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Contudo, esta forma literaria ¢ encontrada em varios textos do Antigo Testamento,
entre os quais Deuterondmio 32 e Miquéias 6. Inclusive no texto de Miquéias a disputa é
explicitamente identificada e recebe a denominagdo apropriada: “Ouvi, pois o que diz
Iahweh: Levanta-te, abre um processo diante das montanhas, e que as colinas ougam a
tua voz! Ouvi, montanhas, o processo de lahweh, prestai ouvidos, fundamentos da terra,
porque lahweh esta em processo com o seu povo, e contra Israel ele pleiteia.” (Mq 6,1-
2). A palavra hebraica traduzida por acusacdo, controvérsia, contenda, processo,
discordia, disputa, é RIB, e requer um acerto de contas entre as partes.

G. Ernest Wright propds que a can¢do de Moisés em Dt 32, poderia ser analisada
como um Rib e sistematizou a forma do processo da Alianga:

(1) Convoca as testemunhas para ouvirem o processo (Dt 32,1); (2) Declaragado
introdutoria do caso em questdo pelo juiz e promotor divino ou por seu oficial terreno (Dt
32,4-6); (3) Recitagdo dos atos benevolentes do senhor poderoso (32,7-14); (4) A
acusacao (Dt 32,15-18); (5) A sentenca (Dt 32,19-29). (WRIGHT, 1962, p. 52).

As identificacdes que o texto joanino segue um padrao de rib (encontrado em Dt
32, Is 40-55 e Mq 2), sdo abundantes:

(a) As testemunhas ocupam um papel importante em Jodo, e sdo explicitamente
identificadas como tal. O evangelho ¢ introduzido (como um bom processo) por Jodo
Batista (1,7) que, enquanto profeta ¢ qualificado como testemunha (martyria). No Quarto
Evangelho o Batista ndo ¢ apenas a voz do que clama no deserto (1,23) mas ¢ a testemunha
do filho de Deus: Eu o vi e tenho testemunhado (memartyreka) que este ¢ o Filho de Deus
(Jo 1,34). O Pai também surge como uma testemunha do Filho (5,37; 8,18), mas o proprio
Filho pode testemunhar (martyron) de si mesmo (8,18). As obras que o Filho realiza dao
testemunho de que o Pai o enviou (5,36). As Escrituras também s3o chamadas a
comparecer como testemunha, pois sao elas que do Filho testificam (5,39);

(b) A acusagdo: “A luz veio ao mundo, mas os homens preferiram as trevas a luz,
porque as suas obram eram mas. Pois quem faz o mal odeia a luz e ndo vem para luz...”
(3,19-20). “V6s julgais conforme a carne” (8,16);

(c) A sentenca: “Quem nele cré ndo € julgado; mas quem nao cré ja esta julgado,
porque nao creu no Nome do Filho tnico de Deus” (3,18). “Disse-vos que morrereis em
vossos pecados; porque se ndo crerdes que EU SOU, morrereis em vossos pecados” (8,24).

“Quem me rejeita, e ndo acolhe minhas palavras, tem seu juiz: a palavra que proferi, € que
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0 julgaré no ultimo dia” (12.48).

Hé portanto, indicagdes claras que o Evangelho de Jodo ¢ uma pregacao profética
escrita em forma de processo de alianga. Ha ampla concordancia que Is 42,18-25, 43,22-
28 e 50,1-3 tomam a forma de um processo judicial entre lahweh e Israel. O leitor do
Quarto Evangelho implicado, que também ¢ um leitor informado, e que ndo tem somente
recebido o testemunho que as Escrituras testificam em nome dele (5,39; 2,17,22; 7,39;
12,16) mas também percebeu as trés citagdes diretas de Isaias 40-50 do narrador (40,3 em
Jo 1,23; 53,1 em Jo 12,38; e 54,13 em Jo 6,45) ndo deixara de ter ouvido retumbantes
ecos destes capitulos. (LINCOLN, 1994, p. 22).

CONSIDERACOES FINAIS

Em Jodo “os judeus” representam as pessoas que conhecem Jesus como um ser
humano, e para eles ele ndo pode ser o Filho de Deus. A chave para entendermos como
os judeus entendiam Jesus ¢ encontrada em Jo 6,42: “E diziam: Esse ndo ¢ Jesus, o filho
de José, cujo pai e a mde conhecemos?” (BEKKEN, 2015, p. 148).

O Evangelho de Jodo ¢ uma pregacdo para alcangar estes judeus. E esta pregacao,
segue o padrao de um processo da alianga, que ¢ identificado no cantico de Moisés (Dt
32), na profecia de Miquéias e de Isaias.

Sendo colocado na moldura de uma pregacdo profética inspirada num rib
veterotestamentario, seria coerente enxergarmos violéncia e hostilidade contra os judeus
no Quarto Evangelho? Alguém ja sugeriu que o escritor ou redator de Deuterondmio seria
hostil aos israelitas ao declarar: “... sdo uma geracao pervertida, sdo filhos que ndo tem
fidelidade...” (Dt 32,20)?

Analisando o texto-modelo de Isaias 40-55, encontramos uma profecia direcionada
ao Servo do Senhor, identificado como Israel: “Ouvi, 6 surdos! Olhai e vede, 6 cegos!
Mas quem ¢ cego sendo o meu servo? Quem ¢ surdo, como o mensageiro que envio?
Quem ¢ cego como aquele do qual fiz meu amigo, e surdo como o servo de [ahweh?” (Is
42,18-19).

O Quarto Evangelho trata do tema da cegueira e da surdez. Embora a passagem de
Is 42 nao seja textualmente citada, porém hé alusdes claras ao tema da surdez e da
cegueira: ‘“Nao podeis escutar minha palavra” (8,43, eles sdo incapazes de ouvir,
akouein). A questao da cegueira € tratada através da ironia subjacente no cap. 9, no qual

o cego de nascenga passa a ver, € os fariseus se percebem cegos (9,40).
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Assim como ndo vemos hostilidade e violéncia contra a audiéncia do profeta no
texto de Isaias 42, ndo podemos vé-los no texto do Quarto Evangelho, sem incorrer num
certo anacronismo.

Se estamos falando de um r7b, de uma acusagdo, de uma contenda, de um processo
judicial, fica claro que o tom ndo sera dos mais amigéaveis, o que ndo necessariamente ¢
sindnimo de violéncia ou hostilidade, pelo menos ndo podemos interpretar a cancao de
Moisés e o Deutero-Isaias dessa forma.

Utilizando as palavras de Konings (2005, p. 44), que vé no evangelho de Jodo, uma
“animosidade profética”, encontramos também tal animosidade na mensagem do Batista,
que se dirige a sua audiéncia como ‘“Raca de viboras!” (Mt 3,7), ou na Comunidade de
Qumran que nominava seus oponentes de Exército de Satanis. Alguém diria que Jodo
Batista ou os integrantes da comunidade de Qumran eram antijudaicos, ou antissemitas?
De forma alguma! Trata-se de disputas, contendas, rzb, movimentos dentro do ambito da
mesma f€, e ndo entre fés distintas.

O movimento do messianismo judaico crente em Jesus estd ainda fundamentado
dentro da familia judaica de fé, embora vendo Jesus, o Cristo, como estendendo as
béngdos de Abrado e Moisés para o resto do mundo amado por Deus. (ANDERSON,
2017, p. 295).

Sim, Jesus chama os judeus “Filhos de seu pai, o Diabo” em confronto com suas
reivindicagdes de que sdo filhos de Abrado e nunca tinham estado em cativeiro (uma
reivindicagdo irdnica, considerando seu passado no Egito, Assiria, Babilonia e Roma).
Eles por sua vez, afirmam que Jesus tem um demoénio e que ¢ um blasfemo, merecedor
de ser morto (Lv 24,16). Estas criticas invectivas ndo sdo nem antijudaicas nem anti-
cristas, tais inferéncias sdo completamente anacronicas. (ANDERSON, 2017, p. 308).

Reinhartz (2018, p. xxii, xxxii) afirma que o objetivo do evangelista era retorico, e
que ha uma retorica de exclusao, que deixa fora os judeus do pacto divino.

Entretanto, Jodo ndo busca suplantar uma religido com outra, sua soteriologia ¢
universal, a luz ilumina a todos, o culto verdadeiro ndo ¢ em Jerusalém ou em Samaria.
Sim, a mensagem do Quarto Evangelista ndo ¢ de hostilidade, e sim de amor: “Pois Deus
amou tanto o mundo, que entregou o seu Filho tnico, para que todo o que nele cré, nao
perecga, mas tenha a vida eterna. Pois Deus ndo enviou o seu Filho ao mundo, para julgar

o mundo, mas para que o mundo seja salvo por ele” (3,16-17). Jesus amou os seus até o
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fim (13,1). Prometeu que qualquer que o amasse e obedecesse a sua palavra, seria amado
pelo Pai (14,23), e deu-lhes um novo mandamento: Amai-vos uns aos outros, como eu
vos amei (15,12). E quando Pedro o negou, Jesus indagou-lhe se ele o amava, e ordenou-
lhe que cuidasse das suas ovelhas (21,15-17).

Analisado sob o ponto de vista correto, o Quarto Evangelho ndo pode ser acusado
de antijudaico, ou antissemita, sem que se incorra em anacronismo, € se¢ ignore sua

mensagem de amor!
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LEITURA RADICAL

Guilherme Pereira Anselmo Janior*®

Resumo: Neste trabalho académico, iremos explorar alguns aspectos teoricos e
empiricos desse acesso que chamamos de “leitura radical” dos textos biblicos, no ambito
do material neotestamentario original em grego. Ha camadas de anélise oferecidas pela
I6gica interna da lingua que possibilitam ao analista acessar perspectivas mais intrinsecas
e prévias das frases gregas. A partir desse tipo de anélise, as traducgdes e interpretacdes
posteriores podem corroborar ou modificar suas propostas.

Palavras-chave: Exegese. Traducdo. Pragmalinguistica.

Abstract: In this academic work, we will explore some theoretical and empirical
aspects of this access to what we call a “radical reading” of biblical texts, within the scope
of the original New Testament material in Greek. There are layers of analysis offered by
the internal logic of the language that allow the analyst to access more intrinsic and
previous perspectives of the Greek sentences. From this type of analysis, later translations
and interpretations can corroborate or modify their proposals.

Keywords: Exegesis. Translation. Pragmalinguistics.

INTRODUCAO

Nesses milénios de cristianismos, os textos biblicos vém sendo acessados
incessantemente. Os acessos tém sido cultuais, interpretativos, académicos. Pesquisas
menos ou mais instrumentalizadas foram conduzidas. Esses ambientes textuais parecem
ser fonte inesgotavel de duvidas estimulantes a cada nova leitura.

Nos ultimos séculos, com o avanc¢o das competéncias cientificas nas tantas areas da
lingua, linguagem e teoria literdria, somado a predisposicdo crescente a
multidisciplinariedade na Teologia, pela primeira vez os leitores e pesquisadores dos
textos biblicos puderam acessar os textos por perspectivas mais “radicais”, anteriores aos
processos exegéticos e hermenéuticos.

A traducdo e interpretacdo sempre desempenharam um papel crucial na
comunicagdo humana, permitindo a transferéncia eficiente e precisa de informages entre
diferentes idiomas e culturas. No que concerne aos textos biblicos, essa transferéncia
também se d& de muitos modos. Os desafios enfrentados pelos tradutores e intérpretes

sdo diversos e complexos nos ambientes dos textos biblicos. Além das diferencas
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freiguilherme@inacianos.org.br;  Grupo  de  Pesquisa  PUC-SP: LEPRALISE; Lattes:
https://lattes.cnpq.br/6200294690965002



56

linguisticas Obvias, como vocabulario e gramatica, existem questdes -culturais,
contextuais e até mesmo emocionais que precisam ser consideradas. A escolha das
palavras certas, a interpretacdo de expressdes idiomaticas e o entendimento das
entrelinhas sdo apenas algumas das habilidades necessarias para garantir uma traducgéo
ou interpretacéo precisa e eficaz.

A Exegese Biblica é uma disciplina essencial para a compreensdo aprofundada dos
textos sagrados presentes na Biblia. Ela se concentra na interpretacdo cuidadosa e rigorosa
das passagens biblicas, buscando elucidar seu significado original, contexto historico,
cultural e linguistico, bem como sua relevancia para os leitores contemporaneos.

Dentre os métodos de Exegese Biblica mais comuns, destacam-se a anélise
historico-critica, que busca compreender o contexto historico e cultural em que os textos
foram escritos, incluindo questdes de autoria, data e influéncias externas. A analise
linguistica e literéria, por sua vez, concentra-se na estrutura, no estilo e na linguagem
utilizada nos textos, explorando aspectos como figuras de linguagem, retérica e género
literario. A analise teoldgica, por sua vez, examina as implicacdes teoldgicas e espirituais
dos textos biblicos, relacionando-o0s com as crencas e doutrinas religiosas.

Ha um acesso que pode ampliar os horizontes dessas anélises: a pragmalinguistica.
Trata-se de um campo de estudo que se concentra na interagdo entre a linguagem e o
contexto social, explorando como as escolhas linguisticas sdo moldadas pelo propdsito
comunicativo e pelo contexto cultural. Ela considera fatores como intencdo comunicativa,
pressuposicdes compartilhadas, inferéncias e influéncias culturais na interpretacdo dos
textos. (GRILLI, 2020).

Nas Ultimas trés décadas, na docéncia e pesquisa, vimos acessando 0s textos
biblicos no Novo Testamento em grego, em diversas analises de alunos interessados na
lingua grega, na teologia biblica, na comunicacdo e na traducdo. As metodologias e
técnicas de acesso disponiveis a interpretacao dos textos e a abordagem pragmalinguistica
dependem, em grande parte, do texto em si, da “frase” grega. Referimo-nos ao material
cru, sem interferéncia ainda, um material “raiz”, radical. Vimos percebendo que ha
camadas de analise desse material que, se tratadas com respeito ao que a lingua mesma
oferece, entregam conclusdes solidas e basilares para movimentos posteriores. Sem essas
camadas, o risco de partir de um principio que ndo corresponda a raiz do que esta dito

aumenta consideravelmente.
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O 11 Simposio Paulista de Estudos Biblicos provocou seus participantes no entorno
do tema “Biblia e Paz”. De fato, ndo ha nada, nunca, mais urgente do que promover a
paz. Na esteira cristd, isso depende da Justica, de participarmos de um projeto divino que
supde uma interpretacdo de mundo e realidade que ndo negocie 0 bem comum e a
fraternidade universal. Trata-se de um projeto, um processo. Os textos biblicos nos
revelam ndo so6 o idedrio desse tipo de paz, como a experiéncia vivida na historia de sua
construgdo. E imperioso, portanto, termos e darmos acesso a esse tesouro incessante de
expressao da vontade de Deus. Uma leitura radical, ou seja, da raiz da frase original, pode
oferecer solidez e seguranca para 0s avangos em outros acessos, técnicas, abordagens e
metodologias interpretativas posteriores.

Neste artigo, iremos explorar alguns aspectos tedricos e empiricos desse acesso que
chamamos de “leitura radical”®® dos textos biblicos, no ambito do material

neotestamentario original em grego.

1. Definigdes conceituais

A leitura radical de um texto é um acesso a frase original a partir de suas camadas
mais profundas, anteriores a superficie da traducdo. Nesse acesso, consideram-se etapas
profundas os grafemas, fonemas, morfemas, sintagmas, pragmemas, semas e lexemas.

Os grafemas sdo o visual do texto: suas letras, acentos, sinais diacriticos e
pontuagdes. Os fonemas nos possibilitam realizar os grafemas vocalmente ou nas sinapses
cerebrais capazes de nos aproximarem a experiéncia do texto. (RUIJGH, 2011). O
primeirissimo contato com a frase grega se da nesse nivel de leitura. Consideramos ser
fundamental o acesso seguro e confortavel nessa camada, de modo que o0 pesquisador ao
mesmo tempo que mantém uma distancia segura do texto na lingua original, aproxima-se
dele por sua realizacdo grafica e fonética. O risco de abstracdo e subjetivacdo da frase é
grande quando o analista ndo se apodera, até certo ponto, da frase em suas maos.

A proxima camada se d& no nivel da morfossintaxe. Os morfemas séo partes das

palavras que constroem significados: sejam as raizes ou as desinéncias, os prefixos, 0s

% Tomei emprestado o termo “radical” a partir do conceito “construtivismo radical” de Ernst von
Glasersfeld (1917-2010). Esse filosofo e epistemdlogo argumenta que o conhecimento ndo é uma
representacdo exata do mundo externo, mas sim uma construgdo subjetiva baseada nas interacdes entre o
individuo e o ambiente. Os individuos constroem suas proprias representacdes mentais da realidade com
base em suas experiéncias e interacdes. (GLASERSFELD, 1994). Aplico o conceito em analogia ao leitor
e pesquisador do texto grego, considerando 0 ambiente como a propria lingua e sua l6gica interna.
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infixos ou os sufixos. H& morfemas lexicais que sdo palavras inteiramente realizadas. Seja
como for, a lingua grega é bastante flexionada, ou seja, agrega desinéncias nominais e
verbais as suas raizes e essas se adequam as exigéncias fonéticas de realizacdo dessa nova
forma que surge. Os morfemas ndo sdo somente constitutivos de sentidos interagindo,
mas também pontes de construcdo de novos sentidos. Os sintagmas sdo os nucleos
minimos de sentido, j& organizados na frase por sua ordem (sintaxe). Sejam os sintagmas
nominais mais simples, como um substantivo caracterizado por seu adjetivo, sejam
construcdes complexas, 0s sintagmas sdo o esqueleto da frase; detecta-los adequadamente
possibilita a visdo geral e ampla da frase analisada em suas maltiplas partes. Além disso,
os elementos estdo em relacdo (sintaxe) e a lingua tem sistemas 18gicos rigidos para que
essas relacdes atendam as demandas do comunicador. A logica interna da lingua é o motor
de anélise da sintaxe, e ndo a gramatica normativa. (MURACHCO, 2003).

Ainda na camada da morfossintaxe, ou em seu limiar, j& na fronteira da semantica,
estdo os pragmemas. Trata-se de um termo utilizado na linguistica para descrever
sintagmas, partes deles ou outras unidades que possuem uma funcdo pragmatica
especifica. Também conhecido como ato de fala, um pragmema é uma expressdo ou uma
combinacdo de palavras que tem o propoésito de realizar acbes ou desempenhar papéis
sociais na comunicacdo, como saudacdes, despedidas, agradecimentos e pedidos de
desculpas, ou até mesmo palavras ou frases mais flexiveis, como ironia, sarcasmo e
elogios. (LEVINSON, 2007). Numa frase grega, da variante helenistica, do primeiro
século, num determinado recorte geogréafico, ha que se considerar que havera pragmemas
préprios daquele contexto e ambiente textual.

Por fim, consideramos a camada semantica. Trata-se, nessa etapa de acesso, de
verificar o sema subjacente em cada termo, ou seja, seu significado geral e seus campos
semanticos. A experiéncia mostra que essa analise sera tdo producente quao maior for a
amplitude do dicionéario. A possibilidade de compreender a etimologia e a histéria daquele
termo na lingua abre diversas perspectivas de compreensdo das nuances possiveis de
significado. O lexema é o recorte daquele mesmo sema dentro de um ambiente textual
especifico. Os textos sdo frutos imediatos ou mediados de seus ambientes de composicéo
e ou compilacdo. Esses ambientes desenvolvem seus proprios léxicos, modificando — por

vezes, radicalmente — significados e usos. (CRUSE, 2006). A possibilidade de receber
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dos Iéxicos biblicos essas inferéncias, explicita elementos que ndo seriam acessiveis fora
desses ambientes.
Tendo em vista essas defini¢cbes basicas, buscaremos apresentar uma breve

descricdo do processo de leitura.

2. Ginastica de leitura radical

O exercicio que visa a realizar em técnica de andlise os conceitos apresentados
anteriormente € verdadeira ginastica, no sentido mais grego do termo: um exercicio nu.
O analista é convidado, de anteméo, a despojar-se da ansiedade e objetivo horizontal:
traduzir e interpretar. O pesquisador 1€ a frase e tenta fazer ecoar o que a lingua mesma
deseja que ecoe. Esse leitor radical busca apenas extrair da frase o que ela oferece em
seus elementos constitutivos, em cada camada. Diante das lacunas e demandas de
compreensdo, o analista atém-se a descrever suas davidas e coleciona-las para eventual
abordagem posterior, ja fora do &mbito dessa leitura.

A primeira decisdo desse pesquisador-ginasta € a mesma de qualquer processo
exegeético: a delimitacdo e segmentacdo. Para isso, indicamos as orientacdes de Cassio
Murilo. (SILVA, 2009).

Dado o texto, o analista realiza os grafemas e fonemas de modo a torna-los signos,
de fato, comunicadores. A leitura lenta e repetida, a correi¢do na prondncia, a exatiddo
do ritmo e o conforto da expressdo sdo metas importantes e sintomas relevantes de uma
analise produtiva, desde seu inicio. H4 uma fonte bastante segura no mundo digital para
que os textos gregos do Novo Testamento possam ser manuseados: o site da Academic
Bible® publicado pela Sociedade Biblica Alemd. O fato de dispormos do texto
digitalmente, possibilita ao analista um campo aberto de formatacdo e ajustes do texto.

Apesar de ndo ser escopo da leitura radical, a verificacdo de variantes pela critica
textual pode interessar ao analista que se preocupe da recepcao daquele texto, suas copias
e intersecgdes. Se assim for, parece-nos ser esse 0 momento dessa pesquisa. Sugerimos a
versdo impressao do Novum Testamentum Graece, em cujos rodapés estdo disponiveis as

indicacOes das variantes.

51 O site da Sociedade Biblica Alemé oferece o texto integral da Edicéo Critica do Novum
Testamentum Graece de Nestle-Aland: https://www.academic-bible.com/en/online-bibles/novum-
testamentum-graece-na-28/read-the-bible-text/
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A seguir, a lingua leva o analista para sua musicalidade. Se o termo é um Nome
(substantivo, adjetivo, pronome, artigo), o leitor-ginasta precisa perceber as flexdes
nominais de género, nimero e caso. Os casos em que essas flexdes se ddo (declinactes)
atribuem ao termo flexionado sentidos especificos. Um acusativo vai oferecer um
movimento, uma dindmica naquela relagdo sintatica. Um nominativo serd sempre
protagonista na oragdo ou na frase. Um locativo oferecerd um recorte fotografico de
tempo ou de espaco. Um genitivo — sempre fascinante — vai conduzir o analista a perceber
os pontos de partida referenciais e originais (dai “genitivo”, mesma raiz de genética),
como em verdadeiros adjetivos ldgicos, ainda que ndo gramaticais. Um vocativo € o termo
nu, sem flexdo, como se ndo tivesse se realizado no jogo sintatico ainda. Enfim, uma
melodia complexa e fascinante que a logica interna vai tocando. O analista ndo é
convidado a interferir, mas a “ouvir” atentamente e perceber os influxos melodicos que a
propria lingua oferece.

No contratempo dessa ginastica nominal, estdo os verbos. A lingua grega também
flexiona as raizes verbais. O paradigma é bastante diferente do portugués. Enquanto nés
organizamos a realizacdo dos verbos a partir do tempo, 0 grego marca como interesse 0
aspecto. Na sintaxe verbal grega, importa mais marcar se uma acao foi concluida ou ndo
do que se esta no presente ou no passado. O tempo é mera percepg¢do do resultado de uma
acdo. Uma acdo inacabada (aspecto) pode ter um resultado no presente ou no passado,
por exemplo. Nesse momento, o ginasta tende a buscar em portugués formas
correspondentes as gregas. Raramente serd uma busca bem-sucedida a contento. O
analista é convidado a permanecer na masica, a concluir s6 o que as notas permitem, sob
o risco de desafinar. Claro, ha outras marcas verbais quanto aos modos, vozes, pessoas e
nameros, bem como o mundo que se abre diante de um participio ou um infinitivo.

Quanto aos termos inflexiondveis da frase grega (preposicdes, conjuncdes e
advérbios), para cada classe, uma preocupacdo. Diante de uma preposic¢do, o analista
verifica a semantica geral, normalmente geografica, e aplica a ela a forca da sintaxe: a
regéncia preposicional. Uma preposicdo pode ter varias regéncias, e isso se confirmara
verificando em que caso estard o termo que € modificado por ela. Para cada regéncia,
aquele sema geral € modificado e oferece uma nuance especifica para aquele sintagma.
Ao encontrar uma conjuncao, o analista afasta o olhar para enxergar a relagéo entre as

oragOes. As conjungdes, ainda que tenham algum sema préprio, dedicam-se mais a
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atender a lingua quanto a construgdo de ritmos entre os periodos. Elas conectam o0s
periodos por uma razdo, e é isso que deve ser percebido pelo leitor. Com os advérbios,
talvez a andlise seja mais simples. A forca semantica do advérbio se mantém, basta ir ao
dicionario e ou ao léxico. Resta, encontrar em que verbo ele incide, como verdadeiro
adjetivo.

Enfim, nessas etapas morfossintaticas residem os grandes avangos quanto a légica
interna da lingua grega, em ampliacdo da restrita norma gramatical. No ambiente
especifico de grego biblico, encontramos diversos manuais, cursos e gramaticas de
excelente qualidade. Contudo, cremos que para esse tipo de leitura radical, a logica
interna da lingua é imprescindivel e, nesse caso, sugerimos a gramética de Henrique
Murachco e que oferece uma ampla visao da sintaxe grega a partir de sua funcionalidade
l6gica. (MURACHCO, 2003)

CONSIDERACOES FINAIS

A leitura radical de um texto envolve uma série de passos e estratégias. No caso da
lingua grega, a capacitacdo para esse acesso depende da compreensao dos fenémenos da
lingua, de sua l6gica interna. O leitor vai sendo conduzido pela sintaxe, especialmente, a
fazer conexdes entre diferentes partes da frase e do texto.

O objetivo sera sempre um vasto panorama da frase, com seus varios elementos
constitutivos expostos em camadas e disponiveis para elaborac6es posteriores. Claro que
a traducdo parece ser 0 passo seguinte inevitavel. Contudo, parece-nos imperativo que
isso se dé tdo somente quando o panorama satisfizer o analista.

E importante ressaltar que a leitura radical ndo busca impor interpretacoes
predefinidas ou subjetivas ao texto, mas sim explorar e desvendar os mdaltiplos
significados e as possiveis interpretacdes que podem emergir de uma analise aprofundada
na radicalidade da frase. Essa abordagem visa enriquecer a compreensao do texto,
estimulando a reflexdo critica e a apreciacao das sutilezas e complexidades presentes nas
frases.

A técnica de leitura radical de um texto é uma abordagem analitica e interpretativa
que busca explorar as camadas mais profundas de significado, os simbolismos e as
conexdes subjacentes. Ao aplicar essa técnica, os leitores-ginastas-analistas podem obter
uma compreensao mais rica e abrangente do texto, alem de se munirem do material mais

original e pragmatico oferecido pela lingua, antes dos processos interpretativos.
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A OBEDIENCIA DE DEUS: UMA INVESTIGAGAO LINGUISTICA E
NARRATIVA DA EXPRESSAO P& 2ip2 M1 YW EM 1Rs 17,22

Jonatas de Mattos Leal®?

Resumo: Este artigo explora uma frase peculiar na primeira narrativa de
ressurreicdo da Biblia. Em contraste com o texto hebraico original, as tradu¢cdes modernas
da Biblia ndo traduzem 1Rs 17,22a (319X 2ip2 7)1 vaw) corretamente. A valéncia verbal
de vnw aqui deveria ser traduzida como E o Senhor obedeceu a Elias” em vez de “o Senhor
atendeu a voz de Elias” (como na Nova Almeida Atualizada). O argumento desenvolvido
nesse estudo, entretanto, ndo é apenas de natureza linguistica, mas também literaria.
Assim, procura-se demonstrar que quando ambos os estudos linguisticos e literarios séo
combinados, a tradugdo correta do v.22a torna-se o climax teologico do capitulo inicial
do ciclo de Elias. Esse climax teoldgico revela o que Lunn descreveu como “teofania
humana.” O profeta personifica a presenca de YHWH. Ao final do artigo, os aspectos
intertextuais e tipoldgicos de tal climax teologico séo explorados também.

Palavras-chave: Elias, valéncia e estudos narrativos.

Abstract: This study explores a peculiar phrase in the Bible’s first resurrection
narrative. In contrast to the original Hebrew text, modern Bible translations do not
translate 1Kgs 17,22a (3m9% 2ip2 mm vaw) correctly. The verbal valence of ynw in this
case should be rendered “and the Lord obeyed Elijah” rather than “the Lord heeded the
voice of Elijah” (as in Nova Almeida Atualizada). The argument developed in this study,
however, is not only linguistic in nature, but also literary. Thus, it seeks to demonstrate
that when both linguistic and literary studies are combined, the correct translation of v.22a
becomes the theological climax of the opening chapter of the Elijah cycle. This
theological climax reveals what Lunn described as “a human theophany.” The prophet
personifies the presence of YHWH. At the end of the article, the intertextual and
typological aspects of such a theological climax are explored as well.

Keywords: Elijah, valence, and narrative studies.

INTRODUCAO
O ciclo de Elias (1Rs 17-19) comeca com os trés episodios de 1Rs 17. O capitulo
se destaca dos capitulos anteriores por causa de seu projeto literario excepcional e
formulagdes inesperadas. Pode-se argumentar que o climax de 1Rs 17 € encontrado em
seu episadio final, quando um menino morto é ressuscitado, que é o primeiro relato de
ressurreicdo da Biblia Hebraica. Além de Elias, somente seu discipulo e sucessor, Eliseu,

pode trazer os mortos de volta a vida. Através da arte narrativa, este capitulo desenvolve
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o profeta em uma dramatis personae. Elias desfruta de um relacionamento Unico com
YHWH, que lhe outorga autoridade inigualavel ao ponto de o narrador registrar que
YHWH “obedece” (31278 2ip2 mm> vaw) (v. 22a).

Apenas alguns estudiosos notaram esse uso particular da linguagem. Embora Jesse
C. Long e Jerome Walsh tenham indicado esta formulacdo surpreendente em seus
comentéarios sobre 1 Reis, eles ndo elaboram as implicacdes interpretativas da
“obediéncia” de Deus no contexto da interagao entre YHWH e Elias no cap. 17 (WALSH,
1996, p. 235; LONG, 2002, p. 208). No entanto, uma traducdo mais precisa do idioma
hebraico nesse ponto suscita duas questdes: (a) em que sentido Deus pode ser obediente
a um ser humano? e (b) quais séo as implicagdes teoldgicas de tal uso da linguagem? Para
abordar ambas as questdes, este artigo ird analisar a valéncia de ¥»¥ a fim de estabelecer
uma traducéo adequada para a construgdo de 7ip3 + viaw. Apos a andlise linguistica, este
artigo ponderara sobre o lugar da obediéncia divina na estratégia literaria e teoldgica do
narrador de 1Rs 17.

1. O significado de vnv
O verbo hebraico ¥y aparece 1168 vezes na Biblia Hebraica e possui um amplo

campo semantico sendo traduzido como ‘“ouvir,” “escutar,” “prestar aten¢do,”

29 ¢¢ 29 ¢ 99 ¢¢ 2 ¢¢

entender,” “ser ouvido,” “ser obediente,” “convocar”, “fazer ouvir” e “dar

a conhecer” (CLINES, 2011, p. 469-470; KOEHLER, 2000, p. 1570-1574). Um dos
desafios na tarefa de traducéo do texto biblico como primeiro passo na exegese é definir

“obedecer,

0 que determinado verbo com tamanho campo semantico significa em cada ocorréncia.
Normalmente em casos como estes o intérprete € orientado a prestar atencdo ao contexto.
Contudo, o conceito de “contexto” parece ser vago demais e acaba nao ajudando tanto o
tradutor.

Uma das maneiras mais precisas de elucidar o significado particular em cada
ocorréncia de um verbo como yn¥ € identificar sua valéncia. O termo, que vem da
quimica, designa no contexto linguistico o nimero de possiveis combinagdes que uma
palavra assume. No caso de ynw, o verbo pode ser seguido de objeto direto e indireto.
Quando o verbo é seguido de objeto direto, seu significado é quase sempre “ouvir.”
Quando o verbo é seguido de objetivo indireto, o complemento pode ser introduzido com
as preposicoes 7%, 7 e 2. Cada preposicdo desencadeia um significado particular como

mostra a tabela abaixo.
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QUADRO 1 - PADROES DE VALENCIA DO VERBO ynu
Grupo Padrao Funcdo e exemplos

desencadeia o significado “ouvir a
alguém”

A ynw+Hx (110x)
Ouvi-me, v6s que conheceis a justica, ...
Is 51,7 (ARA)

desencadeia o significado “obedecer”

B ynw+3 (105x) “porque Abrado obedeceu a minha palavra
e guardou os meus mandados, ...” Gn 26,5
(ARA)
desencadeia o significa “prestar atencao

C AU+ (52X) a-

“Visto que atendeste a voz de tua mulher,
...” Gn 3,17 (ARA)

Fonte: o proprio autor

Baseado nesses padrdes de valéncia verbal o significado de ¥»% em 1Rs 17:22a é
“obedecer.” Contudo, tal traducao cria uma tensao teoldgica onde Deus “obedece” a Elias.
Embora essa ndo seria o primeiro exemplo de uma “obediéncia” divina (cf. Nm 21,3; Dt
1,45; Js 10,14; Jz 13,9), a expressao € rara na Biblia Hebraica. As tradugdes evitam a
tensdo sendo inconsistentes e traduzindo a expressdo como “o Senhor atendeu a voz de
Elias” ou outro modo similar. Essa ¢ uma pratica universal como evidente em diversas
versdes de lingua portuguesa, inglesa, alema e francesa (ver referéncia bibliografica). De
fato, a Septuaginta parece apresentar a primeira tentativa de evitar a tensdo por
simplesmente traduzir do verso 22 como “e aconteceu assim; € o menino gritou” (koi

€y£veto oUTmG, Kai AvePoOnoev O Toddplov).

2. A obediéncia divina na estratégia literaria de 1Rs 17

O tema geral do capitulo é a autoridade sem rival de Elias cuja palavra, quando
direcionada por Deus, tem poder de fechar os céus impedindo a chuva cair. Como um
novo Moisés, a autoridade profética de Elias € confirmada por atos miraculosos que
confirmam sua posi¢do diferenciada diante de Deus (1Rs 17,1). Na verdade, a “palavra
do Senhor” através dos profetas é um tema crucial no livro de Reis e sua rejei¢ao por
parte do povo é apresentada como uma das razbes da destruicdo de Samaria e o do
cativeiro babilénico.

Uma das estratégias narrativas para desenvolver a autoridade profética de Elias é
através de uma deliberada confusdo entre a identidade do profeta e a identidade de

YHWH. Trés exemplos serdo suficientes para ilustrar tal estratégia.
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O primeiro é o uso do padrdo comando-conformidade usado através do ciclo de
Elias e mais especificamente em 1Rs 17. Como mostra 0 quadro abaixo, para cada
comando divino no vale de Querite (1Rs 17,2-7) hd uma indicacao explicita da obediéncia
do profeta. Em Sarepta o narrador estabelece um padrdo de comando e conformidade
entre Elias e a vilva. Ali Elias assume o lugar que pertencia a Deus e a vilva toma o lugar

do profeta ao se conformar aos imperativos de Elias.

QUADRO 2 — PADRAO COMANDO-CONFORMIDADE EM QUERITE E
SAREPTA

No vale de Querite Em Sarepta
Comando de Deus Conform_|dade de Comando de Elias Conforr_nlldade
Elias da Viava
noR? Tom
72 (v.3: saia . ) v.11: e ela foi
; -Ida(qui) 7221 (v.4 e ele foi) e (v.10: pegue) ( para pegar)
. T 091 (v.10:eele | oyoxa(v.13:vae :
7221 (v.9: levante- se levantou e foi) repare) YR 17
se e va) prep (v.15: e ela foi
e preparou)

Fonte: o proprio Autor

Em segundo lugar estd o uso paralelo da expressdo “fez conforme a palavra do
Senhor” (M)7° 1273 W¥) e “fez conforme a palavra de Elias” (377X 1272 7vym). Tendo
em vista a importancia teoldgica de ¥17% 127 (palavra do Senhor) no livro de Reis, é
significativo que no v.15, o narrador use a frase ligeiramente alterada do v.5. Aqui a vilva
age “conforme a palavra de Elias” (37298 9272 nfyym). Colocando em paralelo a mesma
expressao e substituindo o postconstructus “YHWH” por “Elias” o narrador esta jogando
com os papéis de Deus e seu profeta. O aspecto extraordinario da expressdo é confirmado
pelo fato de que em todas as demais ocorréncias no livro de 1 Reis a construcdo é sempre
seguida por YHWH como nome préprio. Assim, a formulagdo “conforme a palavra de
Elias” enfatiza a autoridade extraordinaria do profeta.

Finalmente, outra forma que o narrador confunde as identidades de Elias e YHWH
em 1Rs 17 é a troca de papéis no padrdo comando-conformidade na segunda parte do v.
22. Embora o “comando” de Elias seja naturalmente suavizado pelo uso do jussivo
acompanhado pela particula &3 a conformidade divina com o pedido/comando de Elias é
explicitamente estabelecida pelo narrador como mostra o quadro abaixo. Tal padréo €

confirmado pela expressdo que introduz o v. 22 “o Senhor obedeceu a Elias.”
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QUADRO 3 — COMANDO PROFETICO E CONFORMIDADE DIVINA

“Comando” de Elias Conformidade de YHWH
2P0V 11T 7207w R) U 129970y 707w UM
“que a vida desse garoto retorne pra ele” | “e a vida do garoto retornou para ele”

Fonte: o prdprio Autor

Assim, como os exemplos acima parecem indicar, ha uma confusdo intencional
entre a identidade ou papel de Elias e YHWH em 1Rs 17 criada pelo narrador. Tal
confusdo reforca o carater singular de Elias e a plena autoridade profética de sua palavra,
como a prépria confissdo da vilva confirma na conclusao do capitulo (v. 24).

Contudo, uma questdo ainda a ser respondida aqui diz respeito as implicacGes

teoldgicas dessa incomum estratégia literaria do narrador de 1Rs 17.

3. A obediéncia divina na estratégia teologica de 1Rs 17

Nessa Gltima parte, algumas implicacbes teolégicas da obediéncia divina no
contexto de 1Rs 17 seréo brevemente exploradas. Em primeiro lugar, Elias age como um
agente de criacdo. O motivo (motif) da criacdo e descriacdo é vital em 1Rs 17. Em Gn 1,
Deus fala e tudo passa a existir. Em 1Rs 17, a palavra de Deus pde em movimento seu
profeta (v. 2, 8), que age em nome de Deus, promovendo o sustento e a vida. No mesmo
capitulo, encontramos as dimensfes da natureza obedecendo ao mandamento de Deus,
sejam coisas inanimadas como a chuva (17,1; cf. 18,1) ou animadas como animais (v. 3)
e seres humanos (v. 9). .

Por outro lado, o motivo da descriagdo € evidente na falta de dgua sobre “a face da
terra” (7TNT °3977Y) (v. 14, cf. Gn 1,2.29) . Devido ao pecado dos habitantes da terra, ha
um processo de descriacdo ocorrendo. A falta de comida e a morte do menino representam
reveses na ordem natural. (WALTON; MATTHEWS; CHAVALAS, 2000, p. 377). Nesse
contexto, Elias é o agente da criacdo pelo qual o poder criador de Deus € transmitido.
Com a palavra do profeta, a chuva (7v7) € retida, interrompendo a ordem da criagdo que
sera restaurada apenas em 1Rs 18. Por meio de Elias, Deus prové mantimento para a vilva
e a sua familia como ele faz em Gn 1,29-30. No entanto, € no milagre da ressurrei¢éo do
menino que a evidéncia do poder criativo divino atinge seu climax. Aqui a maldicéo é
revertida e a vida vence a morte.

Em segundo lugar, a estratégia reforca a imagem de Elias como um novo Josué.

Embora muitos eruditos tenham explorado os paralelos literarios evidentes entre Moisés
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e Elias, nem todos tem reconhecido a conexdo entre Elias e Josué. Ha trés importantes
links intertextuais entre os dois personagens em 1Rs 17. Elias é abruptamente introduzido
no v. 1 logo apds uma alusdo a Js 6,26 (cf. 1Rs 16,34) onde Josué também pronuncia um
juramento. Assim, os juramentos de Josué e Elias sdo postos lado a lado convidando o
leitor & uma comparagdo. O segundo link se acha em 1Rs 17,16 onde a frase )7 7272
37798 722 927 WK (lit. “de acordo com a palavra de Deus que ele falou pela mio de Elias™)
€ a copia literal do hebraico no final de 1Rs 16,34: 1317 12 YWin? 772 727 WX 717 1273
(lit.”de acordo com a palavra de Deus que ele falou pela mao de Josug, filho de Nun”).
Jesse C. Long observa que “somente Elias ¢ substituido por Josué.” Segundo ele, “o
narrador introduz um paradigma Moisés/Josué que servird de construto para a leitura e
interpretacdo da historia de Elias. Assim como Josué (e Moisés) serviu ao Senhor, Elias
ocupa um lugar especial como seu representante em Israel. O Gltimo link se acha no
conceito de “obediéncia” divina cuja expressdo se acha também na narrativa de Josué
cujo pedido que o sol se detivesse ¢ atendido com a expressao: “o Senhor obedeceu a um
homem (¥R 2ip2 M vhw'h) (Js 10,14).

Em terceiro lugar, a confusdo de identidades entre Elias e Deus aponta para a figura
do profeta como uma representacdo da presenca de Deus. Nicholas P. Lunn argumenta
que Elias e Eliseu séo representacdes proféticas da presenca divina no Reino do Norte.
Segundo ele, “os livros dos Reis associam essas duas figuras proféticas a nada mais do
que a presenga do proprio Deus”. (LUNN, 2015, p. 49, 61)

Finalmente, quando essa estratégia narrativa € observada em conjuncdo com 0s
jogos de linguagem e formulacdes surpreendentes como aquela achada no v. 22 ndo é
dificil perceber como Elias deve ter sido recebido como um dos maiores profetas de Israel.
Paul House conclui que “este individuo ndo é apenas um profeta, mas com o passar do
tempo passou a ser considerado o grande profeta, 0 homem que permanece como o padrao
para outros profetas (cf. Ml 3,22-24 [4,5 —6])”. (HOUSE, 1995, p. 209).

Essas percepcdes sobre Elias abrem caminho para sua reaparigdo em Ml 3,22-24
[4,5-6] e sua interpretacdo tipoldgica como encontrada no Novo Testamento. E no
espirito e poder de Elias que o precursor do Messias, Jodo Batista, cumpriria sua missdo
(Lc 1,16).

CONSIDERACOES FINAIS
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O objetivo deste estudo foi analisar a valéncia de yn¥ e explorar as estratégias
literarias de 1Rs 17 para entender a expressao “E YHWH obedeceu a Elias” no v. 22a.
Nosso estudo procurou demonstrar que a maioria das traducdes da Biblia em portugués,
ingl€s e outras linguas sdo inconsistentes em traduzir a expressao como “e o Senhor ouviu
a voz de Elias” em vez de “o Senhor obedeceu a Elias”.

Do ponto de vista teoldgico, Elias representa a presenca de Deus para um povo que
ndo tinha acesso regular ao santuario. O ministério de Elias é uma manifestacdo
significativa da gracga de Deus concedida por meio de sua presenca. De certo modo, Elias
se torna o protétipo profético por exceléncia dentro do Antigo Testamento. Isso também
pode explicar por que o ministério de Elias transcende as funcdes dos profetas anteriores

e se torna o paradigma do precursor do Messias no NT.
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A DIPLOMACIA DO SENHOR NA TRAMA EXODAL

Petterson Brey®

Resumo: “Voés vistes: o que eu fiz aos egipcios; e como vos levantei contra as asas
de abutre; e a mim vos trouxe” (Ex 19,4). Eis as palavras do SENHOR ao abrir o seu
discurso preambular & promulgacéao da legislacdo do Antigo Israel no Monte Sinai. Para
legitimar a sua soberania sobre toda a terra (Ex 19,5), as palavras do legislador-
protagonista, ao fazer uma retrorreferéncia discursiva, evocam, do substrato narrativo da
trama exodal, seu comportamento diante da injustica perpetrada pelo sistema
discriciondrio do Egito escravista. Conquanto tenha sido apresentado como Deus
poderoso, 0 SENHOR estabelece uma rotina diplomatica, mediada por Moises, para dar
oportunidade ao Farad egipcio fazer cessar pacificamente a opressao violenta contra o
povo hebreu. Todavia, mesmo diante da acdo traigoeira do Farad, o SENHOR age para
libertar o seu povo, mas, também, libertar o proprio povo egipcio da ideologia opressora
que os governava. Tal aspecto do discurso narrativo, pretende-se demonstrar, no ambito
desta breve comunicacédo, por meio da demonstracdo de certas ferramentas metodoldgicas
da analise narrativa.

Palavras-chave: Biblia e Paz. Narrativas Exodais. Analise Narrativa.

Abstract: “You have seen what I did to the Egyptians, and how | lifted you against
the wings of a vulture, and | brought you to me” (Ex 19,4). These are the words of the
LORD as he opened his preambular speech to the enactment of ancient Israel's legislation
on Mount Sinai. To legitimize his sovereignty over the whole earth (Ex 19,5), the words
of the legislator-protagonist, by making a discursive retro-reference, evoke, from the
narrative substratum of the exodus plot, his behavior in the face of the injustice
perpetrated by the discretionary system of slaveholding Egypt. Although he was
presented as a mighty God, the LORD established a diplomatic routine, mediated by
Moses, to allow the Egyptian Pharaoh to stop the violent oppression against the Hebrew
people peacefully. However, even in the face of Pharaoh's treacherous action, the LORD
acts to free his people and the Egyptian people themselves from the oppressive ideology
that governed them. This aspect of narrative discourse is intended to be demonstrated,
within the scope of this brief communication, by presenting specific methodological tools
of narrative analysis.

Keywords: Bible and Peace. Exodal Narratives. Narrative Analysis.

RESUMO EXPANDIDO
O que, de fato, 0 SENHOR, Deus de Israel, fez aos egipcios? (Ex 19,4). Esta
questdo obsecra, como resposta, uma ampla abordagem cujo enfoque ndo se restrinja

meramente aos resultados das acdes divinas, mas, também, que leve em conta as causas
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que representam o carater do SENHOR. Conquanto transpareca que os egipcios tenham
sido, no &mbito da narrativa exodal, retratados como receptores de juizo e reprovacao,
observa-se, ao se examinar com mais atencao a sucessao dos episodios, que a destrui¢do
do povo egipcio ndo corresponde aos planos do Deus de Israel. Em sentido mais profundo,
o libertador de Israel €, também, o libertador dos egipcios, porquanto o discurso narrativo
realca a reputacdo do Deus que liberta e exerce juizo contra o opressor, que, neste caso,
é o sistema faradnico de poder.

Em Ex 19,4, o legislador-protagonista convida, por meio de uma retrorreferéncia
discursiva (BREY, 2020, p. 228-250), os hebreus a rememorarem as agdes dele em
relacdo aos egipcios. As intengdes retoricas desse ato de fala revelam ao ouvinte-leitor
qual é o discurso narrativo que permeia a trama exodal. (HOUTMAN, 1996, p. 424-425).
Nesta perspectiva, 0 Egito se constitui como cenério das acdes salvificas do SENHOR,
sendo sua representacdo simbdlica vertida na expressdo da ideologia de governo posta em
questdo (KESSLER, 2002, p. 109-115), ou seja, a condenacdo divina ndo era contra a
etnia egipcia, mas contra 0 comportamento injusto de seu sistema opressor do Farao.
(ANDINACH, 2010, p. 256).

Postos em paralelo os contextos draméticos de José e Moisés, com o Egito como
ambiente narrativo, o ponto de virada da trama se encontra na mudanca de
comportamento do governo egipcio em relacdo aos hebreus (Ex 1,1-14). (BROWN, 2004,
p. 17-21). O modo enfatico que o discurso do SENHOR (2n°x7 anx — Ex 19,4) conclama
sua audiéncia a olhar suas acGes pretéritas, requer dos destinatarios do discurso, 0
reconhecimento de suas inten¢des vertidas em a¢6es em beneficio de seu povo, no sentido
de fazer cessar a opressdo. (CASSUTO, 1967, p. 226-227), de forma que “o que ele fez
aos egipcios” sumariza a maneira como o poder opressor foi subvertido .(DURHAM,
1987, p. 262). O chamado do SENHOR para que o povo observe seus atos em favor deles
faz referéncia a trés categorias de acdes: (1) em relacdo aos egipcios; (2) contra as asas
de abutre; e, (3) o traslado do povo até a sua presenca no Sinai.

As acbes do SENHOR contra o sistema opressor do Egito escravista é lembrado,
em Dt 29,2, como um simbolo do poder devastador do Deus de Israel contra a injustica.
A imagem do abutre enfatiza a acdo divina contra o poder militar do farad egipcio
(GRENZER; BREY, 2017, p. 347-360), de forma que, a destruicdo de seus exeércitos é

representativa das consequéncias decorrentes da préatica da injustica. (BREY, 2019, p. 73-
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86). Ao ouvirem o discurso do SENHOR, os hebreus tinham em sua memdria todas as
solicitacGes divinas e as recusas do soberano egipcio para que o povo fosse deixado ir.
(BREY, 2021, pp. 106-118). O que destruiu o sistema opressor do farao egipcio foi o seu
desprezo a insisténcia do SENHOR para que ele fizesse o que era justo. (DOZEMAN,
2009, p. 442-443).

O que mudou entre os contextos narrativos de José e Moisés foi que, em
momentos preteritos, 0 povo egipcio havia sido portador de béncaos aos hebreus, porém,
agora, a ideologia farabnica passou a desferir uma violenta opressao étnica. (BROWN,
2004, p. 17). O juizo do SENHOR, portanto, tem como alvo o comportamento iniquo do
governante egipcio (GRENZER, 2014, p. 141-163), e ndo a integridade dos cidadaos
daquela nacdo. O Deus de Israel estd em busca de subverter essa ideologia. (PROPP,
2006, p. 156-157).

O enredo evidencia isso, por exemplo, de maneira enfatica nos episddios das
pragas, onde se tem a repeticdo de dez cenas padrédo, que obedecem praticamente ao
mesmo modelo de micro enredo, com pequenas variacdes relativas ao tipo de praga.
(ALTER, 2011, p. 120-141). Todas as vezes que Moisés € enviado a presenca de Farad —
dispondo de algum tipo de demonstragdo de poder superior —, acaba conseguindo um
acordo que rapidamente é descumprido por parte do monarca egipcio, que tem o seu
coracdo endurecido pelo SENHOR. Esse endurecimento — se melhor entendido como:
tornar firme —, entretanto, constitui-se como uma oportunidade que 0 SENHOR esta
dando ao lider maior da nacéo egipcia, de fazer o que é certo e mudar a sua mentalidade.
(GROSS, 2017).

Repetidas vezes, portanto, 0 SENHOR espera que Fara0 mude o seu
comportamento em relacdo aos mais vulneraveis e, consequentemente, faca cessar a
opressdo violenta desferida contra quem nao tinha condi¢cbes minimas de se defender.
Isso representa enfaticamente o interesse do SENHOR em libertar o Egito dessa
mentalidade iniqua, visto que, de um jeito ou de outro, tal propdsito se cumpriria, restando
apenas verificar, como nos tempos de José, se Farad se submeteria ou ndo ao mando do
SENHOR. Dessa forma, o0 que esta no centro do embate ndo é meramente qual divindade
é a mais poderosa, mas a configuracdo da trama estd colocando em contraste 0 modelo
ideoldgico da soberania divina em detrimento a mentalidade injusta que governa o Egito.
(BREY, 2019, p. 73-86. Cf. BREY, 2021, p. 106-118).
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N&o havendo disposicdo, afinal, da parte de Farad, mesmo depois de tantas
oportunidades de resolver diplomaticamente a questdo, 0 SENHOR prossegue em seu
propdsito de promover a libertacdo dos oprimidos. Apds a ultima praga, por um momento,
0 monarca egipcio, tomado de pavor, manda que Moisés se va com os hebreus. O povo
egipcio, ademais, beneficia os israelitas com a doacao de utensilios diversos (Ex 12,35-
36. Cf. 3,21-22), em reconhecimento ao poder devastador do SENHOR que agora,
finalmente, iria agir contra a reniténcia de Farad. Tal indulto, no entanto, ndo refletia uma
mudanca de mentalidade, visto que tdo logo os hebreus se colocaram em marcha pelo
deserto, tomado por grande ira, todo o poderio bélico egipcio € convocado para perseguir
e dizimar o povo em fuga. (BROWN, 2004, p. 18-21).

Assim, no ambito da trama, a cabal destruicdo de Farad e seu mavorcio poder
militar — engolido pelas aguas do mar — representa ndo somente a eliminagéo do inimigo
de Israel, mas, também, a libertacdo do povo egipcio de uma ideologia nefasta, que se
traduzia num comportamento opressor e injusto. Portanto, quando 0 SENHOR em seu
discurso (Ex 19,4) pede que seu povo contemple as suas agdes pretéritas em relacdo aos
egipcios, estd, na verdade, fazendo uma retrorreferéncia muito além de promover a
recordacdo de seu poder destruidor. O que ele esta aduzindo aqui, num sentido mais
profundo, é a sua intensa dedicacdo em erradicar a injustica vertida em opressdo violenta
contra os vulneraveis.

A configuracdo retdrica do discurso do SENHOR, ao situar suas acées em relacéo
aos egipcios como componente de sua reputacdo, faz dessa referéncia um alicerce para a
proposta de fazer do povo liberto uma nacéo santa (Ex 19,6). Isto €, o comportamento do
SENHOR frente ao sistema opressor egipcio constitui-se como paradigma para 0
comportamento do iminente reino de sacerdotes diante das nacdes do mundo. (PROPP,
2006, p. 156-157). O que 0 SENHOR, Deus de Israel, fez aos egipcios foi — mediante sua
atuacdo poderosa em favor dos vulneraveis a sofrer opresséo — liberta-los da mentalidade
iniqua de Farad, vertida em obstinada impiedade. Dessa forma, as experiéncias passadas
no Egito, bem como a atuagdo divina contra tal regime, representam no ambito do

discurso, as memorias fundantes da ideologia dessa nova nacéo.
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MOISES, LIDER DO EXODO QUE PROCURA RESTABELECER A PAZ ENTRE
IAHWEH E O POVO DEPOIS DA FABRICACAO DO BEZERRO DE OURO

Reginaldo de Abreu Araujo da Silva®

Resumo: O objeto deste estudo é o trecho de Exodo 32,7-34,10 que narra sobre a
ira de lahweh provocada pela atitude dos israelitas de fabricar um bezerro de ouro e adora-
lo como o Deus que fez o povo subir da terra da escravidédo, o Egito. O objetivo é mostrar
que o lider do Exodo age como um intercessor junto a lahweh para que este aplagque sua
ira e volte a olhar para o povo como o “seu” povo. Este trecho biblico enfatiza também o
discurso de Moisés a favor da companhia de lahweh com o povo no caminho rumo a terra
da liberdade. Por isso, pretende-se destacar o suporte de que 0 povo necessita para atingir
0 objetivo da libertacdo da escraviddo, isto €, que Deus caminhe junto ao povo. Dai, a
idolatria, proibida em Ex 20,3-5, precisa ser perdoada (Ex 32,32) para que a paz seja
restabelecida, nova alianga seja inaugurada (Ex 34,10) e o povo, liderado por Moises,
com a presenca de lahweh, possa prosseguir no caminho. A pesquisa bibliografica tera
como base o texto da Biblia de Jerusalém e as obras dos autores Walter Vogels, Victor
Hamilton, Stephen Binz e Pablo Andifiach.

Palavras-chave: Ira. Perddo. Caminho.

Abstract: The object of this study is the passage of Exodus 32,7-34,10 which
narrates about the anger of Yahweh provoked by the attitude of the Israelites to
manufacture a golden calf and bowing down to it as the God who made the people rise
from the earth from slavery, Egypt. The objective is to show that the leader of the Exodus
acts as an intercessor with Yahweh so that he appeases his anger and looks back at the
people as “his” people. This biblical passage also emphasizes Moses' speech in favor of
Yahweh's company with the people on the way to the land of freedom. Therefore, it is
intended to highlight the support that the people need to achieve the goal of liberation
from slavery, that is, that God walks with the people. Hence, idolatry, prohibited in Ex
20,3-5, needs to be forgiven (Ex 32,32) so that peace is restored, a new alliance is
inaugurated (Ex 34,10) and the people, led by Moses, with the presence of Yahweh, may
proceed on the way. The bibliographic research will be based on the text of the Jerusalem
Bible and the works of the authors Walter Vogels, Victor Hamilton, Stephen Binz and
Pablo Andifiach.

Keywords: Anger. Forgiveness. Way.

INTRODUCAO
Esta € uma pesquisa bibliografica com base no texto da Biblia de Jerusalém e nas
obras de Andifiach, Vogels, Binz e Hamilton e segue uma interpretacéo a partir do método

literario narrativo, que se aplica as narracOes e analisa-as como pecas literarias e ndo como
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documentos historicos. O objeto deste estudo é o trecho de Exodo 32,7-34,10 que narra
sobre a ira de lahweh provocada pela atitude dos israelitas de fabricar um bezerro de ouro
e adora-lo como o Deus que fez o povo subir da terra da escravidao, o Egito.

Esse trecho biblico enfatiza a ira de lahweh e mostra suas falas dirigidas a Moises,
deixando Iahweh de dizer “meu” povo, a0 mesmo tempo em que o lider do Exodo insiste
nos didlogos com Deus dizendo-lhe o “teu” povo.

lahweh queria que sua ira se acendesse contra 0 povo e assim 0 povo seria
consumido (Ex 32,10), mas o percurso dialogante do lider em restabelecer o
relacionamento entre lahweh e o povo, contribui para a decisdo divina de fazer o que
Moisés disse (Ex 33,17). Consequentemente, 0 povo ndo seria mais ameacado de morte,
0 que significaria o povo ficar bem, ou seja, seria recuperada a paz para povo, pois a paz,
em hebraico shalom, conforme o Dicionario Enciclopédico da Biblia (2013, p. 1.053),
“expressa ndo apenas a vida em boa harmonia com o outro (...), mas também a integridade
(daraiz slm) de um ser ou de uma sociedade, a salde, a prosperidade material e espiritual,
a felicidade. (...) Ela resume as béng¢dos com as quais Deus enriquece seus fiéis (...).”

Este trabalho quer mostrar que a atitude de Moisés de interceder pelo povo junto a
lahweh se torna uma acéo pacificadora uma vez que as relac6es entre lahweh e o povo
tinham sido rompidas pela atitude do povo de adorar no lugar de lahweh um idolo

construido de ouro por méos humanas.

1. O erro dos israelitas: construiram um bezerro de ouro e o0 adoraram

Vogels (2003, p. 195) chama a atitude dos israelitas de “outra revolta de Israel
contra Deus”, pois compara-a com as murmuracoes dos israelitas no deserto e considera-
auma “revolta grave, pois acontece logo depois que Israel havia acreditado em Javé e em
Moisés”, 0 que se 1€ em Ex 24,3. Binz (1995, p. 125, tradugdo nossa) chama a atitude do
povo de “um ato grave de deslealdade que ameaca com a destruigdo da alianga e mergulha
Israel em uma situagdo muito mais terrivel que a sua escravidao no Egito”.

Moisés, o lider escolhido por lahweh para conduzir o processo de libertacdo da
escraviddo no Egito, tinha estado por quarenta dias e quarenta noites na montanha (Ex
24,18). Enquanto ele estava la o povo fez um bezerro de ouro. Ex 32,1-6 narra 0 que 0
povo fez. S6 em Ex 32,7 é que Moisés ¢ introduzido “na cena da idolatria” (ANDINACH,
2010, p. 363) ouvindo do proprio lahweh o que os israelitas tinham feito. A partir do
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versiculo 7 lahweh passa a se referir ao povo de Israel ndo mais como o “seu” povo, mas
como o povo de Moisés, dizendo a este o “teu” povo.

lahweh, em sua ira, atribuiu a Moisés no versiculo 7 a facanha da libertacdo do
Egito, dizendo-lhe: “... perverteu-se 0 teu povo, que tu fizeste subir da terra do Egito,”
(Ex 32,7). Ora, fica claro aqui que lahweh estava irritado com o povo que excluiu de
lahweh a autoria da libertacdo, porém, sendo o Deus libertador ndo concorda com a
afirmacéo do povo, mas sente-se no direito de atribuir a autoria da faganha libertadora ao
seu lider, escolhido e chamado do meio da sarca ardente (Ex 3).

Em Ex 32,10 lahweh revela que sua ira esta para explodir, pois ele diz: “Agora”. E
como quem quer dizer que: “Agora chegou a hora! VVou agir!” Mas, curiosamente, o texto
diz que lahweh faz uma solicitacdo a Moisés, dizendo-lhe: “deixa-me, para que se acenda
contra eles a minha ira e eu os consuma”. Andifiach (2010, p. 363) diz que o Deus
libertador esta pedindo a permissdo a Moisés e que isso € um recurso literario do Antigo
Testamento e, se Moisés permitir, Deus vai derramar a sua ira em cima do povo. Hamilton
(2017, p. 752) explica que a tradugdo poderia ser “deixa-me sozinho” e isto implicaria em
que Moisés ndo poderia permanecer no cimo da montanha e assim lahweh ficaria sozinho
e sua ira se acenderia sobre 0 povo, aniquilando-o. O verbo aniquilar é usado por VVogels
(2003, p. 197). Porém, Hamilton traz uma outra possibilidade de interpretacdo desse
verbo “deixa-me”. Ele cita Kinlaw (2010 apud HAMILTON, 2017, p. 753) que sugere
que, com esse “deixa-me”, lahweh “estd dizendo que tudo o que ¢ necessario para evitar
que sua ira justa tenha o efeito apropriado contra aqueles que quebraram a alianca é que
Moisés aja intercessoriamente por eles”. Assim, ao dizer a Moisés “deixa-me” lahweh
estaria justamente querendo que Moisés ndo o deixasse para que nao se acendesse a ira
de Iahweh estando na companhia do seu lider com quem ele conversa “como um homem
fala com seu amigo” (Ex 33,11).

Aqui Moisés comeca a falar e dirige uma suplica a lahweh (Ex 32,11). Sua suplica
revela que ele ndo aceita a proposta de lahweh de fazer dele uma grande nagéo (Ex 32,10)
depois que aniquilasse o povo. Hamilton (2017, p. 753) diz que essa proposta significaria
Moisés se tornar um Abrado Il do qual Deus comecaria uma nova descendéncia, mas
Moisés recusa isso e se torna um fervoroso intercessor pelo povo que cometeu a idolatria.

Diz Hamilton que Moisés “escolhe o papel de intercessor, em lugar do de patriarca”.



79

2. Moisés intercessor

Neste trecho do Exodo, objeto deste estudo, ha uma secdo que pode ser chamada de
a primeira oracdo de Moisés na cena da idolatria dos israelitas. E Ex 32,11-14.

Andinach (2010, p. 363) chama a resposta de Moisés a lahweh de “genialidade do
autor do texto”. Pois o lider da libertacdo responde a lahweh devolvendo-lhe os seus
atributos, dizendo-lhe que o povo ¢é “teu”, que tu “fizeste sair do Egito” e que lahweh fez
i1sso “com grande poder e mao forte”. Em seguida, Moisés diz a lahweh que os egipcios
teriam motivo para zombar dos israelitas, pois lahweh os tirou do Egito para os aniquilar
nas montanhas. Estaria em jogo a reputacdo de lahweh que tinha dito em Ex 7,5 que 0s
egipcios ficariam sabendo quem é lahweh quando ele estendesse sua mao sobre o Egito
e fizesse os israelitas sairem de 1a. (VOGELS, 2003, p. 198).

A genialidade do autor ainda se verifica quando Moisés lembra a lahweh a
promessa feita a Abrado de que um grande povo seria descendente de Abrado e néo de
Moisés. Andifiach (2010, p. 364) esclarece que, ao relembrar a promessa aos patriarcas,
Moisés estava “evocando a vontade divina de abencoar os descendentes desses homens,
dando-lhes uma descendéncia imensa e uma terra onde morar. Tudo isso sera lancado por
terra se Deus derramar sua ira sobre o povo”.

Assim, Moisés esta fazendo uma oracédo a lahweh pedindo-lhe que abrande sua ira
e renuncie ao castigo pensado para o povo. O pedido do intercessor mexeu com lahweh.
Pois Ex 32,14 diz que “Tahweh, entdo, desistiu do castigo...”. Binz (1995, p. 126, tradugédo
nossa) interpreta essa desisténcia de ITahweh como “uma mudanga impressionante das
intencdes de lahweh”. Ele afirma que o didlogo de Moisés com lahweh revela que os
israelitas entendiam como era a natureza do seu Deus, uma natureza caracterizada por
uma capacidade desse Deus de se deixar convencer, de ndo ser um Deus estatico incapaz
de mudancas, mas sim, um Deus sensivel as necessidades de mudancas do tratamento
vital para com as pessoas.

Essa primeira mudanga de lahweh n&o significou ainda a sua deciséo de continuar
a caminhar junto com o povo. Mas, isto era essencial na visdo de Moisés. Por isso, ao
descer da montanha e chegar ao acampamento, Moisés toma uma atitude drastica, fruto
da ira que se acendeu nele. Vogels (2003, p. 198) diz que ali se revelou o carater violento
de Moisés e que sua reacdo violenta o levou a arremessar as tabuas da lei que tinha

recebido de lahweh, quebrando-as, e, em seguida, queimou o bezerro, triturou-o, reduziu-
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0 a po, espalhou o po6 na agua e fez os israelitas beberem dessa agua. Quebrar as tabuas
da lei poderia significar que Moisés entendeu que a alianca que lahweh tinha proposto ao
povo estava rompida e acabada, sugere Binz (1995, p. 127). Destruir o bezerro, simbolo
da idolatria, passa a ser uma prioridade para Moisés.

Por isso, ele realiza uma nova oragdo que esta na se¢ao de Ex 32,30-35. Vogels
(2003, 198-199) explica que “Moisés toma o partido de Deus quando se dirige ao povo,
mas quando se dirige a Deus, toma o partido do povo. Ele nédo se limita a ser um simples
intercessor, ele se oferece como substituto pelo pecado do povo.” Assim ¢ que se entende
que Moisés avisa ao povo que subird até lahweh com o objetivo de tratar de expiar o
pecado do povo (Ex 32,30). Moisés pediu a lahweh que perdoasse o pecado do povo, caso
contrario, lahweh deveria riscar 0 nome de Moisés do livro divino (Ex 32,32). Andifiach
(2010, p. 368) diz que aqui “Moisés vincula sua propria sorte a de todo o povo”.

A resposta de Deus € que Moisés deve ir e conduzir o povo para o lugar indicado
por Deus. Moisés ainda ndo conseguiu a decisdo de lahweh de acompanhar o povo.
lahweh avisou que um Anjo acompanhara o povo e que quando lahweh for ao encontro
do povo para uma visita, este sera punido por causa do pecado cometido (Ex 32,34).

A gravidade do pecado da idolatria ¢ “perder o favor de Deus e voltar a escraviddo
e amorte”, esclarece Binz (1995, p. 128, traducdo nossa), pois lahweh é o Deus libertador
que socorre 0 povo nas amarguras do caminho. Binz explica também que o capitulo 32
termina falando que lahweh castigou 0 povo para mostrar que o povo “foi exposto as

consequéncias inevitaveis do pecado”.

3. Sinais da necessidade da paz

Ex 33 mostra que lahweh mantém a decisdo de ndo acompanhar o povo, mas ndo
desistiu do processo libertador cuja meta é fazer com que o povo chegue a terra da
liberdade, que mana leite e mel (Ex 33,3). O povo tera de subir para la sem lahweh e isso
causou muita tristeza (Ex 33,4). Binz (1995, p. 128) explica que essa auséncia de Deus €
consequéncia de terem os israelitas feito um bezerro de ouro e o terem colocado no lugar
de lahweh, o que comprometeu seriamente a relagdo do povo com Deus.

A narrativa inclui no capitulo 33 o tema da montagem da Tenda da Reunido por
Moisés. O lider da libertacdo agia como intermediario de lahweh; ele estava habilitado a
entrar na Tenda, enquanto o povo de pé ficava observando-o. A presenca de lahweh era

simbolizada pela nuvem que baixava na entrada da Tenda e lahweh falava com o seu
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lider. Moises, o lider escolhido de lahweh, podia conversar sobre todos os assuntos com
ele. lahweh dava a Moisés a liberdade do didlogo, pois Ex 33,11 diz que ele “falava com
Moisés face a face, como um homem fala com seu amigo”.

A narrativa conta que essa Tenda esta fora do acampamento, pois o contexto de
Exodo neste capitulo é que lahweh ndo quer morar no meio do povo; a narrativa enfatiza
a continuidade da lideranca de Moisés entre os israelitas e pretende mostrar, segundo
Houtman (2004 apud ANDINACH, 2010, p. 371), que esse texto tem a funcéo de voltar
para a paz e para a ordem gue estao ausentes no capitulo 32. Ou seja, os israelitas ndo tém
a paz da qual necessitam para caminhar para a terra da liberdade. Assim, a narrativa
oferece um félego no contexto de uma auséncia tdo dolorosa da paz necessaria para fazer
funcionar como um espelho para os israelitas: se eles ndo tivessem adorado um deus de
metal construido por eles, haveria a paz na qual todos poderiam consultar a lahweh
sempre que quisessem e sobre qualquer assunto.

O trecho da Tenda da reunido soa como uma referéncia para despertar dentro do
trecho maior deste estudo a necessidade de se retomar a paz. E como uma recordacao para

gue se saiba o quanto é bom estarem em paz lahweh e o0 seu povo.

4. A paz restabelecida

Moisés faz uma terceira oracdo: em Ex 33,12-23. Moisés intercede junto a lahweh
pedindo-lhe que mostre o caminho divino e considere que Israel é uma nacéo que pertence
a [ahweh. Por isso, ele diz a [ahweh: “¢ teu povo” (Ex 33,13).

A narrativa da oracdo mostra que Moisés tem intimidade com lahweh, o que é
expresso em duas afirmacdes, segundo Vogels (2003, p. 201): Moisés encontrou graga 0s
olhos de Deus (Ex 33,12.13.17) e Deus conhece o seu lider pelo nome (Ex 33,12.17).

Essa intimidade de Moisés em uma orac¢do dialogante leva lahweh a decidir ir junto
com o povo (Ex 33,14). Moises esta conquistando lahweh para que volte a caminhar com
0 povo, mas o lider toma uma iniciativa que reforca o seu carater comunitario no projeto
de libertacdo dos israelitas. Ele, entdo, insiste que a presenca de lahweh é fundamental
(Ex 33,15) a ponto de que se lahweh ndo for junto com o povo, 0 povo nao podera sair
do lugar. E transfere para o comunitario o que lahweh Ihe dissera no individual, insistindo
com Deus que ndo s6é Moisés deve encontrar graca aos olhos de Deus, mas também o

povo que pertence a lahweh (Ex 33,16). E, se lahweh decidir caminhar junto com o povo,
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todos os povos da face da terra saberdo que o povo e Moisés encontraram graca aos olhos
de Deus.

Nessa oracdo, o lider Moisés pede algo novo a lahweh: que Ihe mostre a sua gloria
divina. Andinach (2010, p. 373) diz que o que Moisés esta pedindo ¢ “uma demonstragao
radical da confianga de Deus em sua pessoa e projeto”. Nesse didlogo de intimidade com
seu lider, lahweh responde-lhe que atenderd o seu pedido, mas, em vez de mostrar a gléria
divina, mostrar-lhe-a toda a sua beleza e pronunciara o nome de lahweh.

Mas a resposta de lahweh (Ex 33,20) de que Moisés ndo podera ver a face de Deus,
pois se a visse ndo poderia continuar vivendo, leva a pensar que a gléria que Moisés pediu
para ver poderia ser entdo o rosto de Deus. Hamilton (2017, p. 795) sugere que o lider da
libertacao estaria querendo ver “a verdadeira fisionomia divina”.

Se Moisés estd em busca da reconciliacdo de lahweh com seu povo porque o povo
pecou contra lahweh e essa reconciliagdo promove a paz de que Israel necessita, o lider
quer conhecer a fisionomia de lahweh, que é um Deus da liberdade e da vida, tal como
Binz o denomina (1995, p. 128), e sendo assim, a companhia de Deus é uma companhia
que oferece a paz para 0 seu povo.

H& uma esperanca que pode ser detectada no simbolo que lahweh oferece ao seu
lider: para que Moisés ndo morra ao ver a face divina, lahweh orienta Moisés que fique
junto dele sobre a rocha e em seguida lahweh o coloca em um fenda na rocha e o cobre
com sua médo divina para que Moisés ndo veja seu rosto ao passar. Assim que lahweh
passar, tirard a mdo e Moisés podera ver as costas de lahweh. (Ex 33,21-23) Este simbolo
sera de uso pessoal com Moisés neste episddio, mas também sera de uso comunitério com
todo o povo na caminhada, pois, como diz Binz (1995, p. 132), ao caminhar, o povo fara
a experiéncia simbdlica de “ver as costas” de Deus, uma vez que lahweh ira adiante do
povo conduzindo o caminho (em Ex 40,36 a nuvem de lahweh se levantava e os israelitas
comegavam a caminhar). Um simbolo que permite pensar que o povo voltara a ter a paz
uma vez que o caminho somente serd em paz com a companhia de lahweh.

Moisés caiu de joelhos diante e adorou a lahweh. Aqui ele reconhece que o povo
todo pecou e inclui-se no meio do povo, dizendo “nossas” faltas e “nossos” pecados ¢

pedindo a ITahweh que “nos” tome por heranga (Ex 34,8-9).
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CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo mostrou que na narrativa do Exodo o lider Moisés, intercessor pelo
povo de Israel, fez 0 que estava ao seu alcance para que lahweh perdoasse o pecado do
povo e decidisse voltar a caminhar com ele. Concluindo este trabalho, Ié-se em Ex 34,10
que lahweh tendo mostrado a Moises seus favores e recebido de Moisés duas novas tdbuas
de pedra, sobre as quais o proprio lahweh prometera que escreveria novamente as
palavras da lei, a partir daquele momento lahweh sela uma nova alian¢a com o povo.

O Deus do Exodo garante a Moisés que fara maravilhas diante do povo. A alianca
que antes tinha sido simbolizada nas tabuas que foram quebradas por Moisés porque a
alianca tinha sido rompida por causa do pecado do povo, agora em Ex 34,10 a alianca foi
renovada com o simbolo de novas tabuas. Moisés quebrara as tabuas. Agora lahweh Ihe
mandou confeccionar novas tabuas. O povo tinha rompido com lahweh e agora lahweh é
quem restabelece a alianga com o povo. O povo vera maravilhas de lahweh. Uma grande
maravilha ser& poder desfrutar da paz com lahweh.
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MIGUEL O PORTADOR DA PAZ
Rodrigo Serveli®®

Resumo: No capitulo 11 de Daniel, tem-se uma longa lista de reis entrando em
conflito. O povo de Deus se encontra no meio deste turbilhdo de hostilidades, passando
por “tempo de angustia tal como nunca houve.” Neste estudo se analisard a estrutura
literaria do capitulo, sua simbologia e o0 uso da palavra 72y dentro da unidade narrativa
que se estende dos capitulos 10-12 de Daniel. O termo na maioria das vezes aparece
guando um novo rei entra em cena. Demonstrar-se-a que o levantar de Miguel é uma
resposta & agressdo dos reis que trazem sofrimento ao povo de Deus. Este trard ao fim
todas as guerras, salvacdo e paz para seu povo. Para isso se usard principalmente uma
abordagem literéria, norteada pelos critérios metodoldgicos da anélise narrativa.

Palavras-chaves: Miguel. Levantar. Paz.

Abstract: Daniel's chapter 11 has a long list of kings coming into conflict. God's
people find themselves in the midst of this maelstrom of hostilities, experiencing "a time
of distress such as has not happened."” This study will analyze the literary structure of the
chapter, its symbology, and the use of the word 7¥ within the narrative unit that extends
from chapters 10-12 of Daniel. The term most often appears when a new king arrives on
the scene. It will be shown that Michael's rising is a response to the aggression of kings
who bring suffering to God's people. He will end all wars and bring salvation and peace

to his people. For this study, a literary approach will be mainly used, guided by the
methodological criteria of narrative analysis.

Keywords: Michael. Arise. Peace.

INTRODUCAO

Daniel 11 é um desafio para os intérpretes da Biblia Hebraica. Possivelmente um
dos textos mais dificeis desta. Este se encontra em uma se¢do que inclui o capitulo 10 e
parte do capitulo 12 de Daniel. Focar-se-a no estudo do capitulo 11, mas se movera para
as areas adjacentes, conforme a necessidade. Este artigo ndo tem por intencdo assumir a
posicdo de uma escola profética, ou especular se Daniel realmente teve visdes. 1sso ndo
pode ser determinado com precisdo (COLLINS, 1977, p. 95) e ndo faria diferenga para
este estudo. Procurar-se compreender um pouco da narrativa de Daniel 11, buscando-se

ver as entidades mencionadas mais do que histéricas, mas principalmente arquetipicas.
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Ver-se-a que muitos poderes se levantam em conflito envolvendo o povo de Deus, mas

Miguel finalmente intervira para trazer a paz.

1. Viséo geral de Daniel 11

Daniel 11,1-4 diz que se levantariam trés reis persas e mais um, um quarto, depois
daquele que ja estava no poder. E entdo se levantaria um poderoso rei grego que teria
“grande dominio”. Obviamente o texto ndo tem a preocupacdo de ser historicamente
acurado. (SOR; et. al., 1996, p. 672). Somente informacdes relevantes ao narrador estdo
sendo incluidas. Ainda assim, a identificacdo dos personagens referidos ndo parece
impossivel e existe certa concordancia entre os estudiosos sobre quem eles
representariam. (FORD, 1978, p. 260). Os quatro reis persas estariam entre nomes como:
Ciro, Cambises, pseudo-Esmérdis, Dario, Xerxes/Assuero e Artaxerxes. Todos os lideres
relevantes ao povo judeu do ponto de vista da restauracdo nacional. Portanto, ndo é
surpresa encontra-los aqui. Além disso, eles introduzem um novo poder em conflito ao
persa, 0 grego. O rei grego obviamente se refere a Alexandre o grande, que morre sem
deixar herdeiros. Seus generais dividiram e assumiram o controle do império. Essa
desunido politica prepara o leitor para a segunda divisdo do texto, o conflito entre os reis
do norte e do sul. Aqui, norte e sul devem tomar geograficamente a terra prometida como
referéncia. (DOUKHAN, 2000, p. 173). Portanto, o povo de Deus se encontra imprensado
entre norte e sul. Conforme a narrativa se desenvolve, pode-se notar que isso causa
tremendo sofrimento ao povo de Deus.

De Daniel 11,5-45 a identificacdo de reis especificos é algo complexo. Muitas vezes
a Unica parte realmente vista como profética é a que vai dos versos 40-45. (BALDWIN,
2009, p. 222). Preterismo, historicismo e dispensacionalismo lutam para identificar
historicamente seus personagens. Geralmente o reino do norte é visto como os Seléucidas
e 0 império do sul como os Ptolomeus, duas dinastias em constante contenda. Porém,
dependendo da escola de interpretacdo profética, o reino do norte enfatiza uma ou mais
entidades, como por exemplo: Antioco Epifanio, Roma, papado e até mesmo o futuro
anticristo. Muito ja foi escrito sobre o assunto, mas o texto ainda assim é enigmatico.

Para alguns, Daniel 11 parece se referir a perseguicao sob o rei Antioco Epifanio,
encontrada no livro de Macabeus. (TOWNER, 1984, p. 161). Ja Cristo, em seu serméo
profético (Mateus 24, Marcos 13 e Lucas 21), parece apontar para Roma e a destruicdo
do templo no ano 70 d.C., especialmente pela aluséo a Daniel 9,27 e 12,11. (PERKINS,
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2006, p. 9). Tomando-se o templo como uma miniatura do cosmo (DAVIDSON, 2015,
p. 88), poder-se-ia entender o sermao de Cristo como apontando para o fim dos tempos e
ndo somente a destruicdo iminente sobre Jerusalém. Posi¢édo ainda bem popular nos dias
de hoje. (MILLER, 1994, p. 237-238).

2. Uma mensagem atemporal

Qual abordagem estaria correta? Do ponto de vista de Paul Ricoeur estas releituras
sdo esperadas. (LaCOCQUE; RICOUER; PELLAUER, 1988. p. 167). O contexto
original, ao qual o narrador de Daniel 11 se refere, foi perdido no tempo, pode-se somente
imaginar sobre esta realidade, deixando, assim, o texto aberto a especulagdes. De
qualquer maneira, observa-se que o texto se tem mantido relevante, e, certamente, o

continuara sendo no futuro.

O livro é trans histdrico; ele parece brotar da histéria, mas o seu propdsito é
além da historia e supre uma mensagem atemporal. Por essa razdo, as profecias
de Daniel tém servido o povo de Deus ndo somente sob os Ptolomeus e
Seléucidas, mas no primeiro século a.C., no primeiro século d.C., e periodos
posteriores. (SOR; et. al., 1996, p. 672).

Obviamente, deve-se tomar cuidado na leitura do texto, observando-se marcadores
textuais, para ndo se expor ao descrédito. (FOKKELMAN, 1999, p. 24). Ainda assim,
estorias sdo sempre relevantes, porque durante a leitura atribui-se significado a elas.
(FOKKELMAN, 1999, p. 20-23).

Uma das chaves para se compreender o livro de Daniel parece ser sua simbologia.
Suas entidades ndo devem ser tomadas como estritamente literais. S&o diversos fatores
dentro do livro de Daniel que apontam para essa conclusdo. Suas imagens sdo
inegavelmente cheias de elementos miticos, periodos de tempo que ndo sdo a maneira
ordinaria de se calcular o tempo, e assim por diante. I1sso é um pouco mais dificil de se
observar no capitulo 11 do livro, que superficialmente parece um capitulo voltado a
mindcia e literalidade cronolégica dos fatos. Mas seu relacionamento com o capitulo 8
(DOUKHAN, 2019, p. 29-30, 68), e sua estrutura literaria simétrica, parecem apontar
para uma concluséo diferente. Pode-se observar essa simetria no grafico abaixo, com a

estrutura adaptada de Jacques Doukhan:
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DANIEL 11 E O CONFLITO NORTE-SUL (versos 5-39)
A- Inclusio: Michael seu principe (verso 10:21b)
B- Prélogo: conflito leste-oeste (versos 1-4)
C- Norte com o sul (versos 5-8)
D- O “retorno” e ascengdo do norte (versos 9-13a)
E- Estabelecimento do poder perseguidor (versos 13b-15)
F- Desenvolvimento da perseguicédo (versos 16-21)
G- A vitima(s); principe da Alianga (verso 11,22)
F’- Desenvolvimento da perseguicao (versos 23-24)
E’- Queda do poder perseguidor (versos 25-27)
D’- O “retorno” e fim da supremacia do Norte (versos 28-39)
C’- Norte com sul (versos 40-43)
B’- Epilogo: conflito oeste-leste (versos 44-45)

A’- Inclusio: Michael o grande principe (verso 12,1a)

Doukhan observa que: “Em outros locais da Biblia a unidade ‘norte-sul’ ¢ usada
para expressar a ideia de totalidade ¢ de espaco terrestre”. (DOUKHAN, 2000, p. 172),
como pode ser conferido em S1 89,11.12; Ez 21,3.4. Portanto, tem-se um caso classico de
merisma. Assim sendo, poder-se-ia ver este conflito como algo em nivel global,
envolvendo o povo de Deus.

O reino do norte em Daniel 11 é claramente a mesma entidade que aparece como
chifre pequeno em outros lugares do livro. (DOUKHAN, 2019, p. 46). Ambos atacam o
principe da alianca, o santuario e o povo de Deus. Quando se fala do norte na Biblia, tem-
se uma riqueza de ideias. Norte é onde Deus habita (JO 37,22). Interessantemente, a
Babildnia aparece associada ao norte, ela tenta claramente usurpar o lugar de Deus (Is
14,13-14). A Babildnia ataca Jerusalém pelo norte. O mal vem do norte (Jr 1,14).
Portanto, o norte ou a Babil6nia é simbolo de confuséo espiritual, orgulho e usurpacéo do
divino.

Ja o sul, esta relacionado ao Egito (Dn 11,8.43), e é simbolo para 0 homem
destituido de Deus. “Quem ¢é o Senhor, que eu deveria obedecé-lo... Eu ndo conhego o

Senhor” (Ex 5,2). Os profetas consideravam uma alianga com o Egito como um
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deslocamento da fé em Deus para o ser humano (Is 31,1-3). Assim sendo, sugere-se 0
ateismo ou o Estado em oposi¢do a Deus como representando o sul.

Consequentemente, o povo de Deus se encontra no meio de um conflito ideoldgico.
Estas entidades estdo constantemente tentando usurpar o lugar de Deus na vida do ser
humano. Isso resulta em apostasia, ataques contra a alianca e persegui¢fes contra 0 povo
de Deus.

Em Daniel 10, Gabriel esteve em conflito com o principe da pérsia por 21 dias
(verso 13). Gabriel parece limitar a atuacdo do inimigo, mas ele ndo é forte o suficiente
para derrota-lo. Enquanto isso, em aflicdo Daniel buscava o auxilio divino em oragéo e
jejum. O jejum enfatiza a tristeza da situacdo. Ele provavelmente pedia pela restauracao
de Jerusalém. (STEFANOVIC, 2007, p. 250). Toda a situacdo € precursora daquilo que
se seguird no capitulo 11 de Daniel. O principe da pérsia, historicamente falando, é
Cambises, conhecido por sua intolerancia religiosa. (SHEA, 2005, p. 237). Talvez se
tenha, aqui, uma referéncia metafisica do antagonismo a construcdo do templo de
Jerusalém em Esdras 4. (GOLDINGAY, 1996, p. 289,292). Ja que maioria dos intérpretes
veem 0 principe da Pérsia como o proprio Satands ou uma entidade espiritual, que se
manifesta na histéria. (LONGMAN, 1999, p. 250). Consequentemente, ele também pode
ser visto como simbolo de todos os reis que se levantam em Daniel 11. A visdo é de um
“grande conflito” (10,1). Estes reis/reinos ndo estdo somente em conflito entre si mesmos,
mas também contra o Eterno e seu povo. Miguel responde decididamente tanto ao desafio

do principe da Pérsia e de todos o0s reis que se levantam sucessivamente.

3. O ultimo “levantar”

Aqui se tem outra chave para se interpretar esta visdo sobre os reis do norte e 0 do
sul. E esta parece ser o termo Tny. Este se repete inUmeras vezes. Este verbo pode ser
traduzido de diversas maneiras como “tomar posicao, levantar-se, estar de pé, aguentar”.
(BROWN; et. al., 2010, p. 763-765). Para Robert Alter o termo é usado de maneira
desleixada e sem qualquer impacto teologico. (ALTER, 2016, p. 223-224, 231). Mas
William H. Shea o vé como critico dentro da passagem, “em todas estas instancias se
refere a um novo rei vindo na cena de a¢do quando acende ao trono e se torna 0 novo
soberano (veja também Daniel 7,24; 8,23). Isto € o que Miguel, o representante de Deus,
agora faz”. (SHEA, 2005, p. 269). Este, obviamente esta sendo usado em um contexto

politico-militar. A visdo do capitulo 11 é emoldurada pela presenca de Miguel,
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subentende-se que ele est& presente no transcorrer de toda narrativa. (SEOW, 2003, p.
187).

Nos Manuscritos do Mar Morto, Miguel e Melquisedeque sédo provavelmente a
mesma pessoa. (VERMES, 2011, p. 532). Ele é o protetor de Israel, seu advogado,
intercedendo por este perante Deus no santuario celestial. Ele se levanta “‘sobre,” ao
‘lado’ de ou ‘para’” 0 povo de Israel. (SEOW, 2003, p. 187). Miguel se levanta em
resposta ao levantar dos reinos da Terra (Dn 12,1). O levantar de Miguel € o apice desta
estoria. Assim como aconteceu previamente no capitulo 11, este “levantar” ndo deve ser
necessariamente percebido do ponto de vista literal ou politico-militar, mas de uma
perspectiva transcendente. Ainda assim, é uma intervencdo sobrenatural que afeta a
realidade fisica. Nota-se a importancia desse “levantar” de Miguel por sua equivaléncia
ao juizo do “Filho do Homem” em Daniel 7. (SHEA, 2005, p. 271), que ocupa o centro
quiéastico do livro. (DOUKHAN, 1987, p. 6).

Os periodos de tempo em Daniel 12, versos 7, 11 e 12, sdo um eco do tempo de
angustia que viveu Daniel no principio da narrativa (Dn 10,2-4.13). Estes ndo parecem
ser literais, mas simbdlicos. Na multiplicidade dos nimeros (3 1/2 tempos, 1290, 1335),
nota-se a elusividade destes, dificultando sua identificagdo de um periodo exato na
historia. O objetivo parece ser de lembrar o leitor de que a angustia terd um fim, afinal
tem um periodo de tempo limitado. A intervencdo de Miguel, permite a Daniel se levantar

tanto no contexto do principe da pérsia, quanto no fim dos tempos (Dn 12,13).

CONSIDERACOES FINAIS

Basicamente o texto diz que a esperanga para o povo de Deus ndo deve ser colocada
em governos humanos, mas no divino. Miguel se levanta “nesse tempo” ¢ uma referéncia
ao “tempo do fim”. (GOLDINGAY, 1996, p. 306), que se pode equalizar ao “tempo de
angustia.” Interessantemente a expressdo “tempo de angustia qual nunca houve”, em
Daniel 12,1, é uma alusdo a Jeremias 30,7. (COLLINS; COLLINS, 1993, p. 391). A
expressao aparece no contexto da promessa de restauracdo do povo de Deus. Segundo
Jeremias 30,10, um dos efeitos desta restauracdo seria a paz ou quietude (do hebraico
vRY) que aparece muitas vezes na Biblia Hebraica no contexto de cessagéo de guerras.
(BROWN,; et. al., 2010, p. 1052-1053). Jesus, quando nos evangelhos sindticos fala deste
periodo de “tribulacdo” ou “angulstia”, conecta-o com ruido, pois € dito que “ouvireis de

guerras e rumores de guerras” (Mt 24,6). O levantar de Miguel, que para muitos ¢ um
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titulo de Cristo. (MAXWELL, 1986, p. 285), portanto, traz siléncio ao estrondo destas
guerras. Além disso, tem-se a vinculacdo da salvagdo e a ressurrei¢do dos mortos.

Ainda que a palavra “paz” nunca apareg¢a nesta estoria, sem divida nenhuma tem-
se o conceito de “paz” presente. O “levantar” de Miguel é uma resposta a todos 0s
conflitos e guerras humanos. Este “levantar” findara todas as contendas trazendo paz para
0 povo de Deus. Esta paz € alcancada pela acdo salvadora de Miguel em favor de seu
povo (Dn 12,1-4). O qual vinha sendo sistematicamente oprimido de maneira holistica

por ideologias que tentam tomar o lugar de Deus.
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DOXA, TEMOR, PAZ E ALEGRIA: ELEMENTOS PRAGMATICOS NA
IDENTIFICACAO DO MESSIAS EM Lc 2,8-20 e Lc 24,36-49

Vamberto Marinho de Arruda Junior®®

Resumo: Na anunciagdo angélica em Lc 2,8-20 e na apari¢éo do Cristo ressurreto
em Lc 24,36-49 ha 4 elementos que se se repetem (além do periodo comum em que tais
aparicOes ocorreram: na noite): Manifestacdo da doxa divina (Seja por anjos ou por Jesus),
temor dos que a presenciam, declaracao de paz e alegria por ouvir e entender as palavras
ditas, e pela experiéncia com o sobrenatural. Esses elementos juntos ajudam na revelagédo
da identidade do Messias apresentado no Terceiro Evangelho, demonstram tanto seu
poder como sua ternura, sua “ferocidade” e sua mansiddo que deseja salvar a todos,
revelam que Ele é mais que um ser humano comum. Todos esses sdo destaques
pragmaticos, percebidos nesta narrativa, usados pelo hagiografo para construir seu leitor
modelo; eles apontam para a identidade do Mestre e qual a reacdo adequada a tais atos
revelatorios, eles respondem a indagacao do sinédrio: “Se tu és o Cristo, dize-nos!” (Lc
22,67a), porém se espera que a decisdo a tal resposta seja diferente do “senado” judaico
dos tempos de Cristo, embora fique aberto a cada um tomar sua decisao.

Palavras-chave: Paz. Alegria. Pragmalinguistica.

Abstract: In the angelic annunciation in Lc 2,8-20 and in the appearance of the
resurrected Christ in Lc 24,36-49 there are 4 elements that are repeated (in addition to the
common period in which such apparitions occurred: at night): Manifestation of the divine
doxa (whether by angels or by Jesus), fear of those who witness it, declaration of peace
and joy for hearing and understanding the words spoken, and for the experience with the
supernatural. These elements help reveal the identity of the Messiah presented in the
Third Gospel, demonstrate both his power and his tenderness, his “ferocity” and his
meekness that wants to save everyone, revealing that He is more than an ordinary human
being. All these are pragmatic highlights, perceived in this narrative, used by the
hagiographer to build his model reader; they point to the Master's identity and what is the
proper reaction to such revelatory acts, they answer the Sanhedrin's query: "If thou art the
Christ, tell us!" (Lk 22,67a), however, it is expected that the decision to such an answer
will be different from the Jewish “senate” of the times of Christ, although it is open to
each one to make his own decision.

Keywords: Peace. Happiness. Pragmalinguistics.

INTRODUCAO
Um dos elementos que marcavam o fechamento de uma obra antiga é a

circularidade, onde eventos que marcam o inicio da obra sdo vistos no final dela, fazendo
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e-mail: prvambertojr@gmail.com; participacdo no grupo de pesquisa: Lepralise da PUC-SP; ID do Lattes:
http://lattes.cnpq.br/8561222483778203.



93

uma espécie de conclusdo.” Em Lucas 24 ha quatro elementos que apontam para Lucas
2 — gloria, temor, paz, alegria. Elementos que ligam o relato da manifestacdo do
ressuscitado aos discipulos em Jerusalém a narrativa da anunciacéo feitas aos pastores de
Belém, por ocasido do nascimento de Jesus. Embora figuem pontas soltas, outros
elementos (vistos na nota de rodapé abaixo) ajudam neste fechamento, que encerra o
Evangelho, mas aponta para continuidade da historia, vista no livro de Atos, conforme

assevera Troftgruben:

O final do Evangelho de Lucas oferece uma forma sofisticada, complexa e
diferenciada de fechamento narrativo. Sem arrumar cada fio solto, o final
encerra significativamente o ministério de Jesus: a ressurreicdo é confirmada,
0 Jesus ressurreto é reconhecido, as expectativas biblicas sdo atendidas, as
tensdes séo resolvidas e as conexfes com temas anteriores sdo feitas. Além
disso, Jesus parte em uma cena final marcada por alegria, louvor e béngéo. Ao
mesmo tempo, o final permite explicitamente que a historia continue,
nomeando eventos especificos que estdo por vir. Como resultado, o final
termina sem cortar, juntando as coisas sem negar a presenca de fios ndo
resolvidos. (TROFTGRUBEN, 2021, p. 339, tradugdo nossa).

Esses elementos ajudam na construcdo e revelacdo da identidade do Messias
apresentado no Terceiro Evangelho, bem como na apresentacdo das qualificacdes que se
esperam dos que o seguem. Isso reflete os elementos pragmaticos do texto, em especial o
leitor modelo. A partir de agora veremos esses elementos nas duas pericopes e logo em

seguida os apontes pragmaticos

1. Paz, temor, doxa e alegriaem Lc 2,8-20 e Lc 24,36-49

Em primeiro lugar, ha a manifestacdo da doxa celeste. 56&a — 13x em Lc (2,9.14.32;
4,6;9,26.31-32; 12,27; 14,10; 17,18; 19,38; 21,27; 24,26).%8 “O significado da palavra no
NT parece ser moldado menos pelo uso secular do grego e mais pela palavra hebraica

7122 (kabdd, ‘gloria’), que a LXX geralmente traduz como doxa”. (FENLASON, 2014,

57 “Sugiro que, para os ouvintes e leitores antigos, uma sensacdo de encerramento ocorria de trés
maneiras diferentes, mas ndo mutuamente exclusivas. A primeira é a resolucéo (para conflitos, tensdes ou
questdes). [...] Uma segunda estratégia de fechamento — a mais usada pelos intérpretes biblicos no final do
século XX —é o que chamo de conclusao (cf. a circularidade e o paralelismo de Parsons). 1sso ocorre quando
um final lembra ou preenche eventos narrativos anteriores, sejam eventos no inicio (circularidade) ou
eventos ao longo da narrativa (paralelismo). Nesses casos, as conexdes do final com eventos anteriores
criam a sensacao de que a historia chega ao fim. [...] Uma terceira estratégia de fechamento € o que chamo
de marcadores terminais: cenas finais, declaragfes, linguagem, imagens ou marcas que inerentemente
geram fechamento — por exemplo, linhas finais (“Assim terminou a guerra”), palavras finais (“O Fim” ou
“Amém”), comentarios autorais (“Essa ¢ a minha historia”), imagens finais (morte) ou cenas finais (um
funeral). Esses marcadores ajudam a deixar claro que o fim foi alcan¢ado, haja ou ndo resolugéo ou sensacéo
de conclusao”. (TROFTGRUBEN, p. 327-329, tradugdo nossa).

58 Andlise feita no software Biblico Logos; e as demais analises de concordancia sdo feitas neste
programa. A versdo biblica usada é a da Biblia de Jerusalém (BJ).
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ndo paginado). Ou seja, denota “radidncia divina e celestial, a elevacdo e majestade de
Deus e até mesmo o ser de Deus ¢ Seu mundo”. (KITTEL; VON RAD, 1964-, p. 237,
traducdo nossa).

Essas manifestacGes da gloria divina ligadas ao Messias, ou presentes nele mesmo,
apontam para sua identidade divino-humana, isso pode ser visto em outras ocasifes no
Evangelho segundo Lucas, como nas ocorréncias de milagres. Por exemplo, em Lucas
5,1-11, Jesus realiza um milagre proporcionando uma pesca maravilhosa, num horéario
improprio para tal atividade (dia, quando o normal era noite); diante disso Siméo Pedro
cai aos seus pés e pede para Cristo se afastar dele, isso devido ao reconhecimento de que
Jesus estava em uma esfera superior & humana, como explica Fitzmyer (2008, p. 567,
grifo e tradugdo nossa): “’ Afasta-te de mim,” mas, ndo no sentido de ‘saia do barco’, mas
sim, ‘saia da minha vizinhanga’. A reacao de Simao ao poder demonstrado no miraculoso

arrasto de peixes relaciona Jesus a um reino ou esfera a que ele préprio ndo pertence.”

Em segundo lugar, h& o temor. Na anunciagdo angelical o temor segue a doxa, no
relato da apari¢do pds-pascal, ha a declaracéo de paz antes, porém, o que causa o temor é
a manifestacdo da doxa de Jesus, por isso trataremos o temor como segundo item nessa
sequéncia, ja que ele é desencadeado pelo numinoso.

O verbo poféwm aparece 23x em Lucas, destas 4 em especial chamam a atencéo:
1,13; 1,30; 2,9-10; 5,10 — Onde ha manifestacao sobrenatural, medo e a frase ndo temas,
0 anuncio do nascimento de Jodo Batista, 0 anincio do nascimento de Jesus a Maria, a
visitacdo angelical aos pastores em Belém e a pesca maravilhosa; em Lc 24 ndo aparece
0 verbo, mas o adjetivo &ueofog — 2x em Lucas — “amedrontado” (24,5.37). Essa dupla,
epifania-temor € vista nas Sagradas Escrituras e geralmente indica manifestacdo da doxa
divina, seja Sua Pessoa ou seres a seu servico (anjos, serafins, querubins). Essa ligacao é
apontada por Arruda Junior (2022), ao comentar esse par no episodio da pesca miraculosa
de Lc 5:

“Quando o pescador fala, ele realiza um ato diretivo de stplica, pedindo que
“o Santo” (Lc¢ 1,35) que esta em seu barco se afaste dele, da vida dele, de sua
vizinhanga. A grandeza e o poder de Jesus assustam o homem, como a
revelacdo no Sinai assustou os israelitas (Ex 20,18-19), e sua reacdo natural é
querer sair (ou fazer sair aquele que a trouxe) da presenca de tal incbmodo.
Contudo, tem-se 0 ato expressivo. A situacdo é explicada pela exibigdo da
disposi¢do psicoldgica que se abateu sobre Pedro; ele tem uma repulsa por sua
condicdo de pecador evocada pela presenca do Sagrado e Santo (como Isaias
em Is 6) e exclama: - “porque sou um homem pecador”; buscando completar
o termo que ele usa para se referir a Jesus. Tanto sua localizacdo no verso,
conforme Culy, Parsons e Stigall (2010, p. 159, tradug@o nossa) apontam: “A
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colocacdo do vocativo no final da frase provavelmente destaca a distancia de
status entre Pedro e Jesus”; quanto sua significacdo: “Senhor”, mostram que
ha um entendimento de que ocorre uma separacdo de status e/ou ontoldgica,
entre essas duas pessoas”. (ARRUDA JUNIOR, 2022, p. 136, grifo nosso).%®

Em terceiro lugar, ha a declaracido de paz, sipriyn — 14x em Lucas, a maior parte
com significado religioso, exemplo de excecdo: Lc 11,21: “Quando um homem forte e
bem armado guarda sua moradia, seus bens ficardo a seguro”. Von Rad e Foerster (1964—
) falam de 5 sentidos do vocabulo €iprjviy no NT: eipfyn em seu sentido mais amplo como
o estado normal de todas as coisas; gipfyn como a salvagdo escatologica de todo
homem?®; ipivn como paz com Deus; ipijvn dos homens uns com os outros; e, ipfivn
como paz da alma®,

Green (1997) ao comentar Lc 19,42, explica que a paz em Lucas tem

primariamente a acepcao soterioldgica®?:

59 Em um artigo sobre a relevancia cristoldgica do motivo do medo em Lucas, Holtz (2009) comenta
esse link doxa-temor em Lc 2: “De acordo com a histéria do nascimento, a aparigéo da divina §6&a fez com
que os pastores “temessem muito” (§pofrOncav eopov péyav; v. 9). A interpretacdo do evento pelo anjo
do Senhor, por outro lado, ndo desencadeia neles nenhuma reagdo reconhecivel a principio. [...] O medo
dos pastores é um reflexo da poderosa impressdo causada pela visivel irrupcdo da realidade celestial no
mundo humano, a aproximagao do anjo do Senhor e a vinda de Deus na forma de sua luz gloriosa (v. 9) .
O medo ¢ a primeira reagdo humana ao nascimento do divino Salvador, ndo de fato ao seu nascimento na
humildade, mas a doxa-figura de sua manifestagéo divina”. (HOLTZ, 2009, p. 485-486, traducéo nossa). E
revela 0 mesmo par em Lc 24: “Afinal, a doxa divina também ¢ a causa do medo humano no relato da
Gltima aparicéo. Ao contrério de Lc 2 e 9, no entanto, 0 medo néo é aceso aqui pela revelagéo da gldria de
Deus, mas pela aparicéo do ressuscitado. Lucas descreve a ressurreicdo de Jesus como sua ‘entrada em sua
doxa (g1oeABev g1 v 86Eav avtov; 24:26)°. Tudo o que Lucas diz no cap. 24 refere-se a este Cristo
glorificado que entrou em sua doxa. Como tal, ele faz parte de outra realidade - a celestial - e, portanto, ndo
esta mais sujeito as leis do espaco e do tempo. Ele desaparece dos olhos dos discipulos de Emaus, tornando-
se ‘invisivel’ para eles (v. 31). Ele esta presente, mas de uma forma diferente, ‘quando’, como ele diz, ‘eu
estava com vocé’ (v. 44). O termo doxa ndo designa a gloria sensorialmente perceptivel da luz aqui, como
em outros lugares, mas qualifica a nova corporeidade de Jesus como a forma visivel da gldria divina
comunicada a ele na ressurrei¢do. Certamente, a doxa de Jesus permanece ligada & sua humildade no
sofrimento, reconhecivel pelos estigmas. (HOLTZ, 2009, p. 489, tradugdo nossa).”

80 “Nosso ponto de partida é a palavra a2y do AT no sentido da salvagdo que vem de Deus,
especialmente a salvagdo escatologica. [...] O cantico dos anjos em Lc. 2:14: 66&a év dyiotolg Oe® kai €mi
viig €lpnvn €v avBpdnolg gvdokiag, ndo deve ser tomado como um desejo, especialmente em sua segunda
parte. A referéncia ndo ¢ tanto a paz entre os homens ou com Deus, mas a salva¢do que veio a terra” .(VON
RAD; FOERSTER, 1964, p. 412-413, tradugdo nossa).

61 « . gipfivn é usado para o estado normal do ser total do homem, Deus cria no homem a salvagio
que é o estado normal da alma que esta em ordem - um estado inseparavel de yopd”. (VON RAD;
FOERSTER, 1964, p. 417, traduc&o nossa).

62 Da mesma maneira o entendem Spicq e Ernst: “Os Evangelhos Sindpticos retém o significado de
eiréné no AT — “seguranga” (Is 59:8), mas eles o aplicam a Jesus, que nos guia ‘no caminho de eirene’
(Lucas 1:79), ou seja, que nos apresenta para a salvagdo messianica. [...]Em Belém, os anjos cantaram:
‘Gloria a Deus nas alturas e paz na terra ao povo sobre o qual repousa o seu favor.” O Messias agora presente
traz a paz, o dom de Deus para todas as pessoas. [...] Jesus, enviado por Deus, cumpriu a misséo que lhe foi
confiada; a salvacéo é certa e seu autor ¢ glorificado. Claramente o ponto é a reconciliagdo dos humanos
com Deus, no nivel espiritual”. (SPICQ; ERNEST, 1994, p. 429-430, traducdo nossa). E o mesmo
entendimento tem Von Rad e Foerster: “Com base no uso do AT e rabinico, gipfvn adquire assim um
significado mais profundo e abrangente. Indica a salvacdo escatoldgica de todo o homem que ja estd
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“Paz” em Lucas ndo tem conexdo com a harmonia com o Império Romano ou
com a lideranga do templo, nem se refere a tranquilidade subjetiva ou
individualista. Paz, ao contrério, é um termo soteriol6gico - shalom, paz e
justica, 0 dom de Deus gue abrange a salvacdo para todos em todas as suas
realidades sociais, materiais e espirituais. Dentro deste cotexto (ver “neste
dia”), “as coisas necessarias para a paz” devem incluir tanto o rei (que traz,
estabelece e perpetua a paz) quanto as respostas de boas-vindas e béncaos pelas
quais as pessoas devem cumprimentar este rei . Jesus, no entanto, antecipa sua
rejeicdo - e, portanto, a recusa da paz - em Jerusalém. Como consequéncia, a
visitacdo divina sera experimentada ndo como redengdo, mas como julgamento
(cf. 10:8-15). Além disso, o “agora” de Lucas (v 42b) indica que Jerusalém,
em seu fracasso em reconhecer o significado do advento de Jesus em seus
portdes, chegou a um ponto sem volta. A sua falta de abertura a intervencéo
salvifica de Deus resultou na incapacidade de Jerusalém para ver a sua obra.
(GREEN, 1997, p. 690, grifo e traducdo nossa).

No episodio da anunciacdo angelical (Lc 2,8-20) tem-se a declaracdo em Lc 2,14:

“Gloria a Deus no mais alto dos céus e paz na terra aos homens que ele ama!”. Essa

traducdo “a quem ele ama”, ¢ melhor entendida como “aqueles a quem Deus favorece”®?

Esse sentido ndo deve ser entendido como exclusivista e sim como algo inclusivo e

mundial, como explica Green:

“’Gloria a Deus nas alturas; paz na terra entre aqueles a quem ele favorece!’
[...]. Duas afirmacbes teoldgicas residentes no coro angélico merecem
comentario. Primeiro, a “paz na terra” combina com a esperan¢a de shalom,
paz com justiga, cura universal, encontrada nas Escrituras. Além disso, esta
explicitamente relacionado ao dominio de Deus e a vinda da salva¢do como
“boas novas” em um texto como Is 52:7. E isso lembra a colagem de imagens

presente como o poder de Deus. Denota o estado do kavr) kticig como o estado de cumprimento definitivo.
Nesse sentido, a salvacao foi revelada na ressurreigdo de Jesus”. (VON RAD; FOERSTER, 1964, p. 415,
traducgdo nossa).

83 “Algumas razdes para traduzir eudokia como referindo-se ao ‘bom prazer’ de Deus podem ser
mencionadas: (a) O termo tem sido objeto de estudo recente porque sempre ficou claro que a diferenga
entre a ‘boa vontade’ das formas tradicionais de dois e trés membros do cantico estavam sendo ouvidas
com as conotagdes do debate da Reforma/Contrarreforma. (b) J. Jeremias (‘Anthropoi eudokias (Lc 2.14),”
ZNW 28 [1929] 13-20), com base na tradugdo da LXX do hebraico rasdn e seus cognatos por eudokia e
seus cognatos (por exemplo, Sl 51:18), argumentou que eudokia também deve se referir aqui ao ‘bom
prazer’ de Deus. (c) Lucas ele mesmo usa a palavra eudokia nesse sentido em 10:21, ‘Sim, Pai, porque
assim foi do teu agrado.” (d) C.-H. Hunzinger (‘Neues Licht auf Lc 2.14 anthropoi eudokias,” ZNW 44
[1952-1953] 85-90; ver tambhém ZNW 49 [1958] 129-130) chamou a atengdo para paralelos hebraicos com
1QH 11:9, [ekol bené résoneka, ‘para todos os filhos do seu bom prazer’; possivelmente também em
4QpPsa 1-2 ii 24-25, se a restauracdo de Allegro for aceita [pis7é ‘al ‘ansé] resdn[0], [a interpretacdo disso
diz respeito ao povo do] seu bom prazer’. (¢) Descobri a mesma frase tanto em um texto aramaico de
Qumran, 4Qh‘Ac 18, be’éndos reé it[eh], ‘entre os homens do [seu] bom prazer’, quanto na tradugao saidica
de Lucas 2:14, hen enrome empefwas, ‘entre os homens do seu prazer’ (ver ‘Paz na Terra entre os Homens
do seu Bom Praze’ (Lc 2:14),” ESBNT, 101-104). Essas evidéncias deixam claro que o cantico dos anjos
ndo tratava nem da ‘boa vontade’ a ser manifestada na terra pelos seres humanos uns para COm 0S outros
(como na KJV), nem da ‘boa vontade’ como a disposi¢do requerida dos seres humanos para serem
receptores da paz (como na CCD), nem mesmo da ‘boa vontade’ ou estima que algumas pessoas poderiam
desfrutar entre outras (Tatian e a Peshitta [ver R. Kdbert, Bib 42 (1961) 90-91]). Pelo contrario, eudokia
devia ser compreendido como o ‘bom prazer’ de Deus, e a frase completa, anthropoi eudokias, como
‘pessoas que Deus favoreceu’, ou seja, com sua graga ou predilecdo”. (FITZMYER, 2008, p. 411-412,
traducdo nossa).
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reunidas em vozes angelicais e proféticas que, juntas, descrevem a vinda de
Jesus (por exemplo, 1:33, 69-75; 2:10-11). A esperanga isaidnica de cura
universal estd por tras da interpretacdo do significado de Jesus aqui. Isso
significa, em segundo lugar, que a expressdo “aqueles a quem ele favorece”
ndo pode ser limitada a sua aplicacdo apenas a Israel. Em vez disso, shalom
para Israel estd ligado a shalom para o cosmos. Portanto, embora “a quem ele
favorece” seja uma afirmacdo da eleicdo graciosa da parte de Deus, essa
graciosidade se estende a humanidade. Nao deve ser lido em sentido exclusivo
— isto é, ndo paz apenas para um grupo seleto a quem ele favorece — mas de
forma inclusiva: no nascimento desta crianca, a misericordia de Deus caiu
sobre o mundo. (GREEN, 1997, p. 136137, traducdo nossa).

Essa demonstracdo de favor aos homens é anunciada aos pastores nas colinas de
Belém, “Eles eram, entdo, camponeses, situados na base da escala de poder e privilégio
[...]. Boas noticias chegam aos camponeses, ndo aos governantes; os humildes sao
exaltados”. (GREEN, 1997, p. 130-131, tradugdo nossa). A paz messianica chegou!

Essa mesma paz ¢é expressa pela fala do Cristo ressurreto em sua manifestacéo aos
discipulos: “Paz seja convosco!” (Lc 24,36), tudo que foi dito até aqui sobre o sentido
soterioldgico de gipnvn ¢ revisitada nessa declaragdo de Jesus, algo que ele ensinara aos
discipulos, e que pode ser entendida como uma béng¢ao, um dom: “A saudacao que eles
fazem ao entrar em uma casa ndo € um desejo. E um dom que é recebido ou rejeitado
como tal”. (VON RAD; FOERSTER, 1964—, p. 413, traducéo nossa).

Em quarto lugar, ha a alegria. No Evangelho segundo Lucas alguns termos sao
usados para alegria: o substantivo yapd — 8x em Lc; os verbos: cuyyaipm — 3x em Lc,
“alegrar-se com” (1,58; 15,6.9), yaipm — 12x em Lc (22,5 e 23,8 — alegria dos inimigos
de Jesus), Lc 1,28 — alegra-te, muito favorecida, 15,5.32 — jubilo e regozijo; alegrar-se,
rejubilar”; e, €depaivw — 6X em Lc, 4x em Lc 15 (15,23-24.29.32) — “alegrar-se,
celebrar”; essas ocorréncias de verbos para alegrar-se e rejubilar em Lc 15 apontam para
o0 sentimento de Deus ao ver pecadores sendo salvos, e a alegria que deve tomar 0s
pecadores ao receberem a salvacdo. Assim, os pastores em Lc 2 e os discipulos em Lc 24,

se alegraram com a presenca do Messias e a salvacdo que Ele trouxe.

2. Aspectos pragmaticos
Nesta abordagem comunicativa, visualiza-se o uso do conceito de autor
real/implicito e leitor real/implicito na elaboracdo da teia comunicativa, como uma

moldura, especialmente no aspecto textual da pragmatica, uma vez que 0 autor
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real/implicito vai construindo o leitor implicito por meio de pistas e estratégias textuais®*
(os proprios elementos da pragmalinguistica, como os atos da fala).®®

Com isto em mente, percebe-se que o hagidgrafo se utiliza destes marcadores
textuais: substantivos e verbos que expressam manifestacdo da doxa, temor, paz e alegria,
para desvelar a identidade de Jesus. Identidade que é apresentada pouco a pouco em sua
narrativa como sendo amorosa, portentosa, compassiva, enfim, divina. Além disso,
constrdi o leitor modelo que deve reconhecer nas manifestacdes e na paz de Cristo uma
intromiss@o do divino em nosso mundo, a principio a reacdo & temor, mas com 0

entendimento de quem veio e a que veio, o resultado é alegria perene.

CONSIDERACOES FINAIS

Os marcadores textuais: Doxa, Temor, Paz e Alegria utilizados no Evangelho de
Lucas apontam para a presenca do divino na pessoa de Jesus e requerem de quem ouve/lé
uma decisdo, esses indicadores tém um propdsito de tornar o leitor modelo recebedor da
paz messianica, bem como, ao desfruta-la encher-se de alegria. Receber essa revelacao é

encontrar a vida, e vida em abundancia, rejeitar, € o oposto disso.
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O PROPOSITO DE JESUS EM ENSINAR COM PARABOLAS EM MARCOS 4,10-
12

Alex da Silva Mendes®®

Resumo: Uma anélise exegética, mostra que as dificuldades associadas a esses
versiculos sdo inimeras. Um dos problemas principais esta associado a como eles se
encaixam no contexto imediato. No versiculo inicial (4,10), Jesus, depois de ensinar as
multiddes a partir de um barco (4,1-2), esta agora a s6s com aqueles a sua volta (cf. 3,32)
e os discipulos, mas em 4,36 (cf. também 4,33-34, em que 0 pronome “lhes” se refere a
multiddo, distinguindo-a dos discipulos) se tem a impressdao de que Jesus esteve
ensinando as multiddes o tempo todo do barco. Em seguida, Jesus é indagado sobre as
parabolas (4,10; cf. 4,2-33), ainda que tenha ensinado apenas uma (4,3-8). Entdo Jesus
diz a seus seguidores (aqueles ao redor dele junto com os Doze) so eles receberam o
segredo do reino de Deus, ao passo que os de fora ouvem tudo por meio de parabolas. A
primeira vista, isso parece conflitar com o fato de que as vezes os discipulos ndo entendem
(4,13; 6,51-52; 7,17-23; 8,10-21; 9,30-32) e precisam de explicacbes (4,13-20), que as
vezes os de fora entendem muito bem o ensino de Jesus (12,1-12, esp. v. 12) e que as
vezes as multidées também recebem explicacBes (ver 4,11).

Palavras-chave: Parabolas. Evangelho de Marcos. Exegese.

Abstract: An exegetical analysis shows that the difficulties associated with these
verses are numerous. One of the main problems is associated with how they fit into the
immediate context. In the opening verse (4,10), Jesus, after teaching the crowds from a
boat (4,1-2), is now alone with those around him (cf. 3,32) and the disciples, but in 4,36
(cf. also 4,33-34, where the pronoun “them” refers to the crowd, distinguishing them from
the disciples) one has the impression that Jesus was teaching the crowds the whole time
on the boat. Next, Jesus is asked about the parables (4,10; cf. 4,2-33), even though he
taught only one (4,3-8). So Jesus tells his followers (those around him along with the
Twelve) they alone have been given the secret of the kingdom of God, while those outside
hear everything through parables. At first sight, this seems to conflict with the fact that
sometimes the disciples do not understand (4,13; 6,51-52; 7,17-23; 8,10-21; 9,30-32) and
need explanations (4,13-20), that sometimes outsiders understand Jesus' teaching very
well (12,1-12, esp. v. 12) and that sometimes the crowds also receive explanations (see
4,11).

Keywords: Parables. Gospel of Mark. Exegesis.

INTRODUCAO
Em 3,23, Marcos introduz a palavra parabola e usa-a oito vezes no capitulo 4 (vv.

2-11.13.30.33.34). De acordo com o (DICIONARIO VINE, 2003, p. 848), 0 substantivo
feminino mapaBoln, denota literalmente lancar ou jazer ao lado de, comparar. Significa
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Grupos de Pesquisas: Lerte (Pesquisa em Literatura, Religido e Teologia), A Questdo de Deus e Sociedade
Paul Tillich do Brasil. E-mail: professoralex.educacao@gmail.com.
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colocacdo de uma coisa ao lado de outra. Pardbola se refere a uma gama de formas
literarias.

Segundo (STEIN, 2022, p. 247), ao introduzir essas parabolas, Marcos se refere as
multiddes de pessoas que seguiam a Jesus (cf. 4,1 com 1,33-45; 2,2-13; 3,7-9, 20). O
cenario junto ao mar (4,1), retoma 3,7-12; o ensino de Jesus em um barco (4,1), foi
preparado em 3,9; e 0 seu ensino por parabolas foi mencionado em 3,23. De acordo com
Marcos, a parabola sobre o semeador, a semente e 0s solos, estabelecem um padréo para
a interpretacdo de todas as parabolas de Jesus.

Com respeito a mudanca de cenario em 4,10-12, sugere que se trata de um problema
somente se Marcos pretendia que 4,1-34 fosse entendido como uma sequéncia
cronoldgica e exata de acontecimentos na vida de Jesus. Mas em 4,33-34, Marcos diz a
seus leitores que (4,2-32) € uma colecdo resumida das parabolas de Jesus, de modo que o
melhor é entender que a interpretacao, situada logo apds a parabola, em 4,13-20, ocorreu
em hora e local diferentes (em uma casa sozinho com os discipulos e com aqueles ao seu
redor, pois o barco de 4,1 seria pequeno demais), mas por raz6es logicas foi inserida nesse
ponto do Evangelho.

Acerca da falta de entendimento por parte dos discipulos em Marcos 4,13 e outras
passagens, isso se harmoniza tanto com a posi¢édo privilegiada deles de receberem a
compreensdo do mistério do reino de Deus quanto com o fato de que chegaram a esse
entendimento por meio das explicac@es de Jesus a eles (4,34; 8,17-21; 13,3).

Conforme o texto, o que os seguidores de Jesus receberam ndo foi uma simples
percepcdo cognitiva do contetdo de seu ensino, mas também a convicgdo intima da
veracidade desse conteudo. “Aqueles de fora” nao tinham essa convic¢do dada por Deus.

Ela ndo € alcancada ou decifrada, mas “dada ou recebida”.
1.Exegese e exposicdo de Marcos 4,10-12

Antes de mais nada, apresenta-se um gquadro comparativo em que se encontram 0s Versos
10 a 12 do capitulo 4 do Evangelho segundo Marcos, textos que sdo encontrados na Biblia TEB

(portugués) e na Greek Bible (grego). A partir desse texto é que se faz a analise neste estudo.
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Quadro 1 — Texto Portugués (BIBLIA TEB) e Texto Grego (GREEK BIBLE) de Mc 4,10-12

E, quando estava sozinho, aqueles ao redor
dele junto com os Doze lhe perguntaram

[sobre] as paréabolas.

Kai 6te €yévero Kotd povag NpdTOV anTov ol

TEPL VTOV GVV TOTG dMIEKA TAG TAPAPOAGS

E ele lhes dizia: A vos tem sido dado o
mistério sobre o reino de Deus, mas aqueles

de fora tudo vem por meio de parabolas,

Kai &leyev avtoig Y piv 10 pootipilov d€dotat
g Pactreiog Tod Oeod ékeivolg 8¢ Toic &€

&v mapaPforaic Ta mhvta yivetot

a fim de que vendo, vejam e ndo percebam, e

ouvindo, ougam e ndo entendam, para que ndo

se voltem e sejam perdoados.

iva BAémovteg PAénwotv kol pn dwowv Kai

aKovoVTEG AKOVMGIY Kal PN cuvido M1__

mote émotpéywoty Kai dpedf) avtoig

Fonte: comparacao feita pelo autor

2. A expressao estava sozinho em Marcos 4,10
Em Marcos 4,10, a expressdo “estava sozinho” kota uévog, de acordo com
(GOMES; OLIVEIRA, 2015, p. 142), ndo é encontrada em nenhuma outra passagem de

Marcos, e nos outros Evangelhos ocorre apenas em Lucas 9,18. Em Marcos 4,34, 6,31,32;
7,33; 9,28; 13,3 prefere expressar sozinho/a s6s usando xot’ idiav, 0 que pode indicar

que koto povag fazia parte da tradigéo.

O tema de Jesus ensinar seus discipulos em particular € comum em Marcos. A
primeira vista, parece que a expressao “aqueles ao redor dele junto com os doze” entra
em conflito com a afirmacéo de que Jesus ficou sozinho. De acordo com (RIENECKE;
ROGERS, 1995, p. 72), para Marcos, no entanto, essas declaracbes ndo sdo
contraditérias, mas significam que Jesus esta sozinho no sentido de que esta afastado da
multiddo muito grande (4,1; 9,2), em que Jesus esta a s6s com Pedro, Tiago e Jodo.

O tamanho do grupo revela que essa pergunta nao foi apresentada no barco (4,1).
O mais provavel € que Marcos tenha tido em mente que seus leitores entendessem que
iSSO ocorreu em momento e situacao posteriores (7,17; 10,10), e ele colocou 4,10-20 nesse
ponto para concluir o ensino de Jesus sobre a parabola dos solos. Depois da interpretacdo
(4,13-20), retoma-se o cenario ideal retratado em 4,1-34. Com base em 4,33, parece ficar
claro que Marcos queria que seus leitores entendessem 4,1-32 como uma colecdo de
parabolas elaboradas em torno de um incidente em que Jesus ensinou de um barco: “Por

meio de muitas dessas parabolas ele lhes falava a palavra”. Portanto, a estrutura 4,1-32


https://biblehub.com/greek/2596.htm
https://biblehub.com/greek/3441.htm
https://biblehub.com/greek/2596.htm
https://biblehub.com/greek/2398.htm
https://biblehub.com/greek/2596.htm
https://biblehub.com/greek/3441.htm
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ndo é encontrada por acontecimentos cronoldgicos, mas por uma organizagdo ldgica de
materiais parecidos, ou seja, uma cole¢do de parébolas.

De novo somos lembrados da afirmagao de Papias de que “Marcos escreveu com
precisio tudo de que se lembrou — mas ndo em sequéncia” (EUSEBIO, Historia
Eclesiastica. 3.39.15).

3. A expressdo marcana de ligagio

E ele lhes dizia (Kai £ eyev awtoic) no versiculo 11, é uma expressao marcana de
ligacdo, mediante a qual ele inseriu em seu relato material tradicional, falta muito para
que isso seja provado, pois em Marcos 2,27; 6,4-10; 7,9-27; 8,21 encontramos essa
expressao nas tradi¢Oes pré-marcanas. Por isso, ndo se pode rotular um dito de Jesus como
auténtico, tradicional ou inauténtico com base no fato de ele ser introduzido por essa
expressao. “A vos” é referéncia a verdadeira familia de Jesus (3,34-35), que é descrita em
Marcos 4,10 como “aqueles ao redor dele junto com os doze”. Eles sdo contrastados com
“os de fora” (Mc 3,31; 1Co 5,12; C14,5; 1Ts 4,12), o que serve de designacao nao apenas
espacial, mas também simbolica. Nesse versiculo, “vos” corresponde ao solo bom, ao
passo que “os de fora” corresponder aos trés primeiros solos de Marcos 4,4-7, os “solos
ruins”.

4. A dificuldade na conjuncio subordinada “a fim de que”

De acordo com (STEIN, 2022, p. 254), no verso 12, fica claro a dificuldade que a
conjungdo subordinada “a fim de que” ( iva) parece que estd dizendo que Jesus ensinou
intencionalmente por meio de parabolas, a fim de que os de fora ndo sejam capazes de
entender a fim de que néo sejam capazes de se arrepender e ser perdoados.

A questdo de como se deve traduzir iva € objeto de bastante debate. Algumas das
principais sugestdes sdo:

1- Significa “a fim de que”, ou seja, ¢ uma oragdo subordinada final, indicando que
0 que se segue é o propdésito de Jesus em ensinar por meio de parabolas;

2- Significa “de modo que”, indicando que o que se segue o resultado (alguns
paralelos sugeridos sdo 3,9; 6, 8,12; 9,9), ou seja, é uma frase consecutiva e ndo
indica o propdsito de Jesus ensinar por meio de parabolas;

3- E um erro de traducdo do aramaico (de) no Targum de Isaias, que deve ser
traduzido pela palavra grega “quem” (oi) em vez de iva; (Manson, 1995, p. 77-
80).


https://biblehub.com/greek/2532.htm
https://biblehub.com/greek/2036.htm
https://biblehub.com/greek/846.htm
https://biblehub.com/greek/2443.htm
https://biblehub.com/greek/2443.htm
https://biblehub.com/greek/2443.htm
https://biblehub.com/greek/2443.htm
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4- Segundo (JEREMIAS, 1986, p. 17), é uma abreviacdo de “a fim de que se cumpra
aquilo que as Escrituras dizem”;

5- Para (ZERWICK, 1963, p. 140), deve ser entendido com o sentido causal (porque
[6ti]de outra forma veriam e ndo perceberiam...) como no paralelo em Mateus
13,13;

6- Segundo (STEIN, 2022, p. 254), deve ser interpretado como um ‘“que”
epexegético, que explica Marcos 4,11 por meio da citacdo do AT em 4,12 (todas
as coisas chegam aos de fora por meio de parabolas, ou seja, eles veem, mas ndo
percebem, ouvem, mas ndo entendem);

7- Para (TUCKETT, 1988, p. 19), deve ser interpretado como introducdo de uma
oracao subordinada final (a fim de que), mas em vez de argumentar linearmente
da causa para o efeito/resultado (visto que o propoésito de Deus foi que os de fora
ndo se arrependessem nem fossem perdoados, Jesus ensinou por meio de
parabolas, e como consequéncia eles ndo entendem, ndo se arrependem e ndo
encontram perddo), deve-se entender que o texto vai do resultado (os de fora ndo
voltam nem se arrependem ) para a causa (Vvisto que resultado do ensino de Jesus
por meio de parabolas foi que os de fora ndo entenderam e n&o se arrependessem,
em Ultima instancia isso se encaixa no propdésito e plano de Deus.

Marcos 4,12 é uma citacao de Isaias 6,9-10 e Jeremias 5,21, cujas duas primeiras
linhas sdo um exemplo de paralelismo sinbnimo. O texto se desvia tanto do TM quanto
da LXX e em trés aspectos acompanha os Targuns:

1- Traz a terceira pessoa em discurso indireto em lugar da segunda pessoa em

discurso direto;

2- Traz “perdoados” em vez de “curados”;

3- Traz o passivo divino (“sera...””) em lugar da voz ativa (“farei que ...”.).

Esse argumento favorece a origem pré-marcana da citacéo e, talvez, até mesmo
sua autenticidade. Nao esta claro por que a ordem em Isaias “ouvindo que” foi invertida
em Marcos, embora tenha sido surgido que ¢ possivel que “ouvindo” tenha proximidade
com a explicagdo da pardbola, na qual se enfatiza o ouvir. Um detalhe interessante, nos
diz (OMANSON, 2010, p. 68), é que Marcos 4,10-12, ndo h& variantes textuais.


https://biblehub.com/greek/3793.htm
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CONSIDERACOES FINAIS
Nessa passagem, Marcos nos d& a entender como a vinda de Jesus resultou tanto na

chegada do reino de Deus, por um lado, quanto em sua crucificagdo, por outro.
Juntamente com a insensibilidade do judaismo oficial, os de fora da comunidade de fé
ndo entendem o que estava ocorrendo. Mas aos crentes foram “dados” o mistério da
chegada do reino e o ministério de sua consumacao futura. Eles “sabem” que Deus enviou
seu Filho para inaugurar o reino, conforme Jesus ensinou em suas pardbolas. Tambeém
conseguem entender que, por causa da obstinacao da lideranca judaica, ele foi crucificado.
Mas a rejeicdo pelos lideres de Israel foi também parte do ministério divino, pois foi da
vontade de Deus que o Filho do Homem viesse e desce sua vida em resgate de muitos
(Mc 10,45; 14,24). Assim, o “mistério” do reino de Deus envolve um reconhecimento
ndo apenas da natureza escatologica dos eventos que se passam, mas também de sua
natureza cristoldgica. Portanto, tudo que ocorreu se encaixa no plano divino. Ha uma
sensacdo de que tudo o que aconteceu, a falta de entendimento por parte dos de fora tanto
quanto o fato de rejeitarem o Filho de Deus e o fato de sua morte, fazia parte do plano
divino. De alguma forma, tudo isso estava de acordo com a vontade de Deus havia
decretado se concretizasse. Marcos pretende que seus leitores recebam consolo e
segurancga, ao terem o entendimento e a convicgdo de que tudo isso se deveu, em Gltima
andlise, ao governo soberano de Deus e ndo simplesmente a uma tragédia ou fatalidade.
A luz dessa conviccdo, eles devem se concentrar em prestar atencdo na exortaco para
ouvir (Mc 4,3-9; 4,23), em ser solo bom e em dar frutos (Mc 4,8-20). Quanto aos de fora,
sua dureza de coragdo e seu pecado imperdoavel resultam em um endurecimento ainda

maior do coracao.
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A PAZ: DOM E RESPONSABILIDADE

Antonio Farias de Freitas®’

Resumo: Na Biblia, a paz aparece como fruto da justica e, portanto, esse binémio,
que € anseio de toda humanidade, pode ser compreendido como um dom bem como uma
responsabilidade, de modo que cada homem e mulher, em diferentes épocas devem se
esforcar para torna-los uma realidade alcancavel, uma vez que este € o desejo de Deus,
em primeiro lugar para Israel, o povo escolhido dentre todos os povos, mas também, para
todos os que, ao longo da historia procuraram fazer a vontade do Pai. O presente ensaio
disserta sobre a paz como dom e como responsabilidade a partir de Jo 14,27. Desse modo,
buscaremos primeiro apresentar o conceito de paz dentro da tradi¢ao veterotestamentaria
e neotestamentaria. Depois, a partir do texto joanino, apresentaremos a paz como dom do
ressuscitado. Por ultimo, sera apresentado em que sentido a paz se constitui como
responsabilidade e como tal, a paz se impde como exigéncia a todos os homens e mulheres
chamados a seguir Jesus Cristo.

Palavras-Chave: Justica. Dom. Responsabilidade.

Abstract: In the Bible, peace appears as the fruit of justice and, therefore, this
binomial, which is the desire of all humanity, can be understood as a gift as well as a
responsibility, so that every man and woman, in different times, must strive to make them
an achievable reality, since this is God's desire, first of all for Israel, the people chosen
from among all peoples, but also for all those who, throughout history, have sought to do
the will of the Father. This essay discusses peace as a gift and as a responsibility from Jo
14:27. In this way, we will first seek to present the concept of peace within the Old and
New Testament traditions. Then, from the Johannine text, we will present peace as a gift
of the Risen One. Finally, it will be presented in what sense peace is constituted as a
responsibility and as such, peace is imposed as a requirement for all men and women
called to follow Jesus Christ.

Keywords: Justice. Gift. Responsibility.

INTRODUCAO

Quando pensamos na paz, logo nos damos conta de que estamos diante do anseio
da humanidade. Esse anseio, no entanto, esbarra na compreensdo sempre limitada que
dela possuimos e, mais ainda, nos meios que sdo empregados para consegui-la. Um
exemplo que bem ilustra essa deficiéncia na obtencdo da paz é o da Pax Romana, que

visava obté-la por meio da guerra. Com isso, a humanidade limitou-se a vé-la como a
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auséncia de conflito, coisa que muitas vezes era resultado do uso da forga capaz de
aniquilar os adversarios.

Nesse sentido, o0 texto das Escrituras Sagradas educa o povo da Biblia a ter uma
melhor compreenséo da paz e, a0 mesmo tempo, a aprofundar qual é o verdadeiro desejo
de Deus. Sendo assim, é preciso analisar o que significa no Antigo Testamento a palavra
shalom e no Novo Testamento a palavra eirene, uma vez que, ambas se referem a paz e
como estas palavras foram utilizadas ao longo da histéria da humanidade.

Certamente, a investigacdo destas palavras ndo deve parar numa satisfagcdo
intelectual e individual, mas deve nos levar a uma maior consciéncia de sua importancia
para o equilibrio das relacGes, entre todos 0s seres, e isso, sO seré possivel quando nos
dispomos a orientar a propria vida a partir do conhecimento adquirido.

A urgéncia do estudo do referido tema se impGe em nosso tempo, devido a crescente
animosidade com a qual as relagbes humanas sdo estabelecidas, e até mesmo quando
reduzimos o desejo de paz somente aos que pertencem a um mesmo grupo religioso ou
ideologico. De modo que, aos demais, quando had uma exigéncia de justica, essa se
configura mais por um desejo de vinganca, excluindo-se, desse modo qualquer sinal de
paz, mesmo entre irmé&os.

Neste ensaio sera considerado primeiro 0 uso semantico da palavra shalom em
alguns textos do Antigo Testamento, assim como a palavra eirene em alguns textos do
Novo Testamento, procurando acentuar a estreita relacdo que ambas as palavras mantém
com o conceito de justica. Em segundo lugar, sera trabalhado o texto de Jo 14, 27, no qual
a paz aparece como um dom. Em terceiro lugar, ela é trabalhada como responsabilidade
e consequentemente, serd feita uma apresentacdo do Reino de Deus como a realizacdo da

paz.

1. O uso das palavras shalom e eirene na Biblia

Shalom é o termo hebraico para paz, em grego, seu correspondente é eirene.
Basicamente, no AT, shalom significa, paz, prosperidade, bem-estar geral, com sua
méaxima definicdo em bom relacionamento entre o ser humano e Deus. No entanto, Broer
(2000, p. 313) afirma que mesmo no AT, shalom é uma palavra usada corriqueiramente
e, por isso, com sentido muito gasto, a exemplo de se cumprimentar pessoas na chegada

ou mesmo nas despedidas, sd0 em momentos comuns como estes, que a palavra era
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bastante usada. Em Jz 6,23 encontramos a expressdo usada pelo proprio Deus: Yahweh
disse: shalom (a paz esteja contigo!).

Para Broer (2000, p. 313), o conceito de shalom é muito amplo, de modo que tudo
que faz parte de uma vida feliz e bem-sucedida ja foi relacionado com ele, sem que se
tenha, entretanto, idealizado o conceito. O bem-estar de que se trata geralmente ndo é uma
situacdo ideal, uma utopia, mas um estado normal, a exemplo de gozar de boa satde.

A auséncia de inimigos, a abundancia de alimentos, o bem-estar da familia
constituia o grande desejo de toda nacdo e quando isso era uma realidade alcancada,
sempre se atribuia essa condicdo a uma dadiva da divindade, como resposta aos povos
que se adequassem as suas exigéncias (Dt 28,1.7). O povo de Israel ndo era indiferente a
esse desejo. O profeta Miqueias apresenta ao povo, que a existéncia de paz € o ideal
desejado por Deus (Mq 4,3-4).

No AT, a paz possui uma dupla significacdo, ontoldgica e escatologica. Ontolégica,
porque a criacdo é boa, segundo a palavra de quem a criou (Gn 1,21.25.31). Este, sem
duvidas, é o nivel natural das coisas, aonde a relacdo entre 0 homem e Deus permanecem
em plena harmonia, mas além disso, o proprio homem desenvolve-se em equilibrio com
a natureza e tudo o que hé nela.

Escatolodgica, porque a verdadeira paz ndo pode verdadeiramente se realizar no
tempo da historia, ou so se realiza ai por modo de antecipacgdo. Assim sendo, é necessario
gue o homem se volte para Deus, uma vez que, € por meio dessa relacdo que se abre um
espaco para paz, que no AT se traduz na formula da alianca (Ez 37,26).

No AT, encontramos fortemente a relagcdo entre paz e justica, de modo especial na
palavra dos profetas, por meio dos quais Deus fala, procurando restabelecer o sentido
ontoldgico da criacdo. O profeta Zacarias enfatiza essa realidade, isto é, o desejo de Deus
em estabelecer com seu povo uma paz duradoura, fruto da justica (Zc 8,16-17).

No NT, tal como no AT, eirene conserva 0 mesmo significado e uso que o hebraico
shalom. Por meio de Cristo, realiza-se a paz entre Deus e a humanidade (Lc 2,14; At 10,
36). E é em Cristo, também, que se da a paz entre judeu e grego, escravo e livre (Ef 2,14-
15), isto &, entre os povos. Nesse sentido, a paz assume a caracteristica fundamental do
Reino de Deus (Rm 14,17). Sendo de fundamental importancia, de modo que 0s

discipulos de Jesus, devem buscéa-la e torna-la uma préatica de vida.
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Também no NT, a paz é utilizada convencionalmente como saudagdo (Mc 5,34; Jo
14,27;20,19.21.26). No sermao da Montanha, Mateus afirma: “Felizes 0S que promovem
a paz, porque serao chamados filhos de Deus” (Mt 5,9), a constru¢ao de um ambiente de
paz, confere aos que 0 promovem, uma promessa que se traduz em identidade. Em Lc
10,5s, 0 anuncio do Reino é precedido pela invocacédo da paz.

Para Paulo, que utiliza eirene como saudacdo em suas epistolas, a paz passa a
ocupar ao primeiro plano. Seu conceito € entdo o da salvagdo realizada, da reconciliagcdo
com Deus (Rm 5,1). Ja enquanto saudacdo nas Igrejas, a paz simboliza a unidade no
Cristo de uma Igreja que é comunidade da paz de Deus (Rm 14, 17-19). Essa
caracteristica, portanto, se impde aos que abracam a fé, no esforco de viver em paz com

todos e ndo somente entre os cristdos (Rm 12,18).

2. A paz como um dom

No capitulo 14, 27 do Evangelho segundo Jodo, a paz é um dom. o capitulo 14
situado no Livro da Gléria, narra Jesus diante de seus discipulos que estdo perturbados,
diante do andncio da paixdo. Para Schnelle (2017, p. 927), os discursos de despedida
abordam um problema teolégico fundamental do cristianismo primitivo: a presenca de
Jesus Cristo em sua comunidade e junto a ela, apesar de sua auséncia corporal.

Evidentemente, sua partida inevitavel ndo deixa de causar nos discipulos uma
inquietacdo, e é por isso, que Jesus Ihes dar o dom da paz, para que seus cora¢des ndo
sejam obscurecidos pelas trevas do medo e do desanimo.

Segundo Raymond Brown (2020, p. 1032), na saudacdo de Jesus, em traducdo
literal “a paz eu vos deixo”, o verbo deixar pode ter sentido de legado, embora ndo seja
um termo técnico judicial. Ha na verdade um jogo de palavras na saudacao tradicional
hebraica “Shalom”. Assim, ao partir, Jesus diz “Shalom” aos seus discipulos; mas seu
“Shalom” ndo é a saudagdo impensada dos homens ordinarios, € o0 dom da salvacéo. A
paz que Jesus d&, no entanto, é diferente do bem-estar que 0 mundo promete.

Maggioni (1992, p. 426) argumenta que nos sindticos, a saudacdo da paz nos labios
de Jesus ndo é somente um augurio, mas uma palavra que salva, que vai a raiz, 14 onde
esta a origem da verdadeira paz (origem do mal). Dizendo “vai em paz, Jesus cura a
hemorroissa (Lc 8,48) e perdoa os pecados a pecadora (Lc 7,50). A paz de Jesus nasce da
vitoria sobre o pecado e suas consequéncias. E uma paz que perturba a paz mundana, que,

se fundamenta nas transgressdes, na conivéncia.
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Somente Jodo fala da paz no contexto da Paix&o e da Ressurrei¢do: duas vezes nos
discursos de despedida (14,27; 16,33) e duas vezes na apari¢do do Ressuscitado aos
discipulos (20,19-21.26), de modo que as Ultimas palavras antes da Paixdo e depois da
Ressurreicdo sdo as mesmas. A afirmacéo de Jesus (v. 27) € solene. N&o se trata de um
simples augurio de paz, mas um verdadeiro dom que vem do alto, ndo surge da deciséo
do homem. Jesus enfatiza aos discipulos, que a paz que Ele oferece é diferente da que o
mundo d4, prevenindo-os da possibilidade deles ndo a reconhecerem. A paz de Jesus é
uma paz diferente.

Léon-Dufour (1996, p. 98) afirma que a consequéncia do dom da paz ¢ o fato de
que toda perturbacdo deve desaparecer, ndo apenas diante da separagdo iminente, mas
diante da tarefa que espera os discipulos, tornados portadores da Obra do Filho no mundo.
A paz que Jesus da aos discipulos ndo é uma paz ilusoria e sem conflitos, por isso, é
necessario empreender os melhores esforgcos para conservar esse dom como condicéo do

seguimento a Jesus, o0 principe da paz.

3. A paz como responsabilidade

A promocéo da paz é responsabilidade de todos indistintamente, mais de ainda ao
discipulo do Reino, como bem recorda o evangelista Mateus no seu Evangelho. No
sermdo da montanha, Jesus indica aos discipulos que a paz ndo € um produto, mas um
projeto de vida no qual o discipulo ndo pode ser mero consumidor, mas gerador da paz e
por isso afirma: “Felizes os que promovem a paz, porque serdo chamados filhos de Deus”
(Mt 5,9), esse é 0 ensinamento do mestre.

A concordia entre os homens é o grande sinal da presenca do Reino, mas para que
isso aconteca, € necessario minar todas as forcas da injustica, da violéncia, da miséria e
da fome. Uma vez que a justica dos discipulos precisa superar a justica dos fariseus, Jesus
estabelece também, que o terreno para que a paz brote e se desenvolva, é preparado pela
atitude do discipulo frente as dificuldades e desafios do cotidiano, certos de que eles
mesmos ja receberam a paz como um dom.

Desse modo, podemos compreender que para 0 evangelista Mateus, a
responsabilidade pela promog¢éo da paz, passa pelo modo como os discipulos agem no
mundo e, como eles se empenham em praticar 0 amor ao proximo. Esse € o programa de

vida que Jesus apresenta na bem-aventuranca que trata daqueles que promovem a paz.
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Nesse sentido, os discipulos sdo enviados por Jesus para continuarem sua obra no
mundo, isto é, tornar o mundo um lugar melhor, assumindo a responsabilidade da
promocdo da paz e da concordia entre os homens. Assim como o mestre foi capaz de
rejeitar todo tipo de violéncia: “Pedro guarda tua espada na bainha” (Jo 18,11), o discipulo
é chamado a testemunhar sua identidade de seguidor de Jesus, resistindo a toda tentacéo
de pagar o mal com o mal.

A paz, portanto, ndo se trata de uma vida sem conflitos, mas de uma vida centrada
em Jesus Cristo e na sua Palavra, com isso, é possivel a implantacdo do Reino, como
atesta o salmista: “Procura a paz e segue seus passos” (SI 34,15), de modo que Jesus se
congratula com aqueles que a estabelecem.

Ao afirmar que sdo bem-aventurados estes que estabelecem a paz, Jesus ndo nega
a existéncia das hostilidades, mas propde que os discipulos proclamem o dominio de Deus
sobre a terra em sentido pleno. Como consequéncia, os pacificadores se qualificam para
serem chamados filhos de Deus, e com isso, se da o dom do Reino escatoldgico, ou seja,
0s que promovem a paz, “serdo como anjos” (Mt 22,30), isto €, contemplam a face de

Deus.

CONSIDERACOES FINAIS

Para 0 homem biblico, a paz em primeiro lugar € um dado da criacdo de um Deus
que fez todas as coisas em perfeita harmonia e, mais ainda, permanece como um eterno
desejo de Deus, conforme se 1€ nas palavras do profeta Isaias: “farei correr a paz como
um rio” (66,12). Contudo, a complexidade das relagfes humanas retarda esse desejo de
Deus e por isso mesmo, a humanidade se declina em guerras e conflitos sem fim.

No Novo Testamento, Jesus, nos da a paz como um dom do alto, capaz de fazer
com que as inquietacdes mais profundas do ser humano sejam superadas e, as relacdes
humanas alcancem seu equilibrio, de modo que mesmo diante das adversidades e
conflitos, aquele que acolheu a paz, seja preservado de todo o mal. Contudo, esse caminho
é exigente e urgente, pois para isso, 0 homem também é convidado a rejeitar todas as
formas de injustica, uma vez que somente por meio da justi¢a do Reino, aquela que supera
0 mero rigor da Lei e coloca 0 homem diante de sua responsabilidade, isto é, promotor da
justica e da promocao da paz.

Nesse sentido, conclui-se que a paz ¢ dom e, é também responsabilidade individual

e coletiva, uma vez que, somente quando nos colocamos como promotores da verdadeira
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paz, isto é, aquela que ndo reivindica a auséncia de guerras e conflitos, mas anuncia o
dominio de Deus no mundo, nos qualificamos como testemunhas do Reino de Deus, e
por isso, filhos de Deus. Desse modo, sabemos que a paz dada por Jesus, ndo € uma

utopia, mas um modo de vida, no qual a paz é nosso principal distintivo no mundo.
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“VIDA E PAZ” COMO DONS DE YHWH AOS SACERDOTES:
UMA LEITURA DE MI 2,5

Fabio da Silveira Siqueira®

Resumo: MI 2,5 é parte da pericope Ml 1,6 — 2,9, comumente concebida como um
diptico onde, depois de indiciar os sacerdotes por apresentar dons incompativeis com a
“grandeza” e a “realeza” de YHWH (M1 1,6-14), o profeta os acusa por falharem na
fun¢do de “ensinar”, sendo “parciais na instrugdo” (Ml 2,1-9). No segundo quadro desse
diptico (Ml 2,1-9), o profeta recorda aos sacerdotes como foi, no passado, a relacdo dos
sacerdotes com YHWH na perspectiva da “alianga” (M1 2,5-6). Com o binémio “vida e
paz”, utilizado em MI 2,5, o profeta recorda a situagdo de completude, de bem-estar, ndo
somente exterior, mas também interior, que a instituicdo sacerdotal experimentava no
passado, quando se comportava de modo digno de YHWH, tendo reveréncia diante da
sua presenca. Tal recordacdo de um passado ideal serve, em MI 2,1-9, para reforcar a
critica e para tornar ainda mais claro o motivo do juizo de YHWH que podera se abater
sobre os sacerdotes, caso ndo deem ouvidos ao seu chamado a converséo.

Palavras-chave: Sacerddcio no AT; Vida e Paz; Profeta Malaquias.

Abstract: Ml 2,5 is part of the pericope MI 1,6 — 2,9, commonly conceived as a
diptych where, after indicting the priests for offering gifts incompatible with the
“greatness” and “royalty” of YHWH (M1 1,6-14), the prophet accuses them of failing in
the function of “teaching”, being “partial in instruction” (Ml 2,1-9). In the second frame
of this diptych (Ml 2,1-9), the prophet reminds the priests of the past relationship between
the priests and YHWH from the perspective of the “covenant” (Ml 2,5-6). With the
binomial “life and peace”, used in MI 2,5, the prophet recalls the situation of
completeness, well-being, not only external but also internal, that the priestly institution
experienced in the past, when it behaved in a manner worthy of YHWH, with reverence
in His presence. This recollection of an ideal past serves, in Ml 2,1-9, to reinforce the
criticism and to make even clearer the reason for the YHWH’s judgement that may fall
upon the priests, if they do not heed His call to conversion.

Keywords: OT priesthood; Life and Peace; Prophet Malachi.

INTRODUCAO
Excluidos o titulo (MI 1,1) e a concluséo (Ml 3,22-24), normalmente considera-se

que o livro do profeta Malaquias € composto por seis oraculos (SCHART, 2019, p. 19-
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20).%° O segundo oraculo, Ml 1,6 — 2,9, forma um diptico, unido pelo tema da critica ao
sacerdocio, que é apresentada em seu duplo aspecto (SNYMAN, 2015, p. 42): falha na
funcao sacrifical (Ml 1,6-14) e na funcédo de ensinar (Ml 2,1-9). O versiculo (Ml 2,5) que
é objeto de estudo nesta comunicacgdo encontra-se, pois, no segundo quadro desse diptico.
Também sob a forma de um diptico estrutura-se esta comunicacdo. Na primeira parte,
serd apresentado, brevemente, o contexto imediato de Ml 2,1-5 e sua fung¢do no conjunto
de MI 2,1-9. Em seguida, sera tratado o problema da sua traducao, objeto de discussédo
entre os estudiosos desse livro profético. Na segunda parte, serd estudado o binémio
“vida” (o0»n) e “paz” (n?¥) e seu sentido, tanto na Biblia Hebraica quanto particularmente
em Ml 2,5.

1. MI 2,5: aspectos literarios

Analisar o contexto imediato de Ml 2,5 é necessario para que se compreenda qual
é sua funcdo quando considerado em relacdo a pericope (Ml 2,1-9) como um todo. A
traducdo do versiculo em questdo também nédo é ponto de consenso entre 0s estudiosos.
Em virtude disso, serdo apresentadas as duas formas mais comuns de se compreender sua

sintaxe.

1.1. MI 2,5 e seu contexto imediato

Apesar de unido tematicamente a Ml 1,6-14, Ml 2,1-9 é introduzido por um sinal
macrossintatico, o advérbio nny acrescido da conjungdo ) que, embora apareca também
em MI 1,9, introduz a partir de MI 2,1 uma tematica nova — a falha dos sacerdotes com
relagdo ao “ensino”, a “instru¢ao” (Ml 2,9) — marcando, assim, uma transi¢do no discurso
(LAURENTIN, 1964, p. 171-172; KESSLER, 2011, p. 162). O oraculo profético toma,
pois, um aspecto diferenciado, néo se detendo mais apenas na descri¢cdo do mal perpetrado
pelos sacerdotes, como acontece na sua primeira parte (Ml 1,6-14), mas anunciando um
juizo, com uma aberta ameaca a prépria subsisténcia da instituicdo sacerdotal em Ml 2,3.
Isso torna possivel analisar M1 2,1-9 como um texto em si, ainda que o considerando parte
de um conjunto mais amplo.

MI 2,1-9 pode ser analisado a partir do género literario “discurso de ameaga”, que
estd em fungdo de um género maior: o da disputa profética, que se aplica a pericope de
Ml 1,6 — 2,9 tomada em seu conjunto (SIQUEIRA, 2021, p. 99-101). O “discurso de

% Vale ressaltar que as versdes inglesas, por influéncia da Vulgata, dividem o livro do profeta
Malaquias em quatro capitulos, considerando Ml 3,19-24 como um capitulo a parte.
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ameaga” comporta quatro elementos (PFEIFFER, 1959, p. 559; SCHART, 2019, p. 17-
19): ameaca da parte de YHWH; anlncio do castigo; propdsito pedagogico do castigo;
veredito ou sentenca final. Em MI 2,1-9, a ameaca esta no v. 2; 0 anincio do castigo, no
V. 3; 0 proposito pedagogico, com um carater inclusive salvifico a ser mais bem
explorado, no v. 4 e o veredito, no v. 9. Ml 2,5 est4 posicionado entre o propdsito
pedagogico do juizo e o veredito final de YHWH.

Antes de pronunciar seu veredito, como uma forma de deixar ainda mais explicita
a falta dos sacerdotes, YHWH apresenta a sua aliangca com os sacerdotes na sua origem,
onde havia uma perfeita correspondéncia entre o que Ele oferecia e 0 modo como o0s
sacerdotes agiam (Ml 2,5-6). Depois de apresentar a figura do sacerdote ideal, que tem
em seus l&bios o “conhecimento” (n¥7) €, em sua boca, a “instru¢ao” (17in), YHWH sobe
outra vez o tom, retomando 0s termos “instrugdo” (77in) e “alianga” (n>73), para culminar

no seu duro veredito.

1.2. A tradugdo de Ml 2,5

A compreensdo da sintaxe desse versiculo divide-se em duas vertentes principais,
como pode ser notado nas diferentes traducdes em portugués. De um lado, ha quem sugira
que os termos ‘“paz” (oi?Y), “vida” (o»n) e “temor” (X7in) devam ser todos
compreendidos como sendo objeto da raiz 103, retomados pelo sufixo presente ao final da
forma verbal (SMITH, 1984, p. 309; GLAZIER-McDONALD, 1987, p. 45). Quem
compreende assim a sintaxe do versiculo costuma traduzi-lo da seguinte forma: Minha
alianca com ele era a vida e a paz; e eu lhas concedia, [juntamente com] o temor e ele
me temia. E diante do meu nome ele se aterrorizava.

Tal forma de se compreender a sintaxe do versiculo tem a vantagem de conservar o
Wayyigtol no inicio dos segmentos 2,5b e 2,5¢, como é comum na sintaxe hebraica. Além
disso, a unido da palavra “temor” (x7i) com a raiz verbal jn1 parece concordar com 0s
sinais massoréticos conjuntivos que se encontram no final de 2,5b: xqin 5.

Alguns estudiosos, contudo, consideram a inusitada colocacdo da palavra “temor”
(x7in), sem artigo, depois do verbo com seu sufixo. Isso fez com que alguns autores
apresentassem outra possibilidade de compreensdo da sintaxe de Ml 2,5 (MEINHOLD,
2006, p. 66, 73-74). Ha quem sugira que, nos segmentos 5b e 5¢, se pode observar o que
algumas gramaticas chamam de casus pendens, em que o autor inverte, propositadamente,

a ordem natural da frase com o intuito de dar maior énfase a um determinado aspecto
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(NICCACCI, 2001, p. 63.79-80; SIQUEIRA, 2021, p. 80-83). Quem considera desse
modo a sintaxe de MI 2,5 costuma traduzi-lo e segmenté-lo da seguinte forma:
iR Pp2 2,52 Minha alianga estava com ele;
-oaw) ofowm beop 2,5b avida e a paz: eu Ihas concedia;
URTNRIM 2,5¢  temor: ele me temia.
N nmaw oem 2,5d  E diante do meu nome ele se aterrorizava.

O texto de MI 2,5 seria semelhante, do ponto de vista da sintaxe, ao texto de Jr 6,19
(JOUON-MURAOKA, 2009, p. 609-610), com a inversio “protase-apodose”: “E a minha
instrucéo, eles a desprezaram” (727308771 °n7inY).

Considerar a sintaxe de Ml 2,5, conforme exposto acima, torna desnecessario o
acréscimo de qualquer palavra que ndo esteja explicita no texto hebraico. Além disso,
ficam enfatizadas as expressdes que ocupam a primeira posi¢cdo nas frases e que possuem
consideravel valor teolégico para a compreensdo tanto do versiculo quanto da pericope

como um todo.

2. O binémio “vida” e “paz” em MI 2,5: seu sentido teologico

Ml 2,5, ao fazer memoria de um passado ideal da instituicdo sacerdotal, comeca
pondo em evidéncia o tema da alianca. O termo “alianga” (n°72) é colocado em destaque
no inicio do versiculo e, em seguida, aparece o binbmio “vida” (o>n) e “paz” (2i>¥) que
define o que YHWH dava aos sacerdotes que o temiam e eram fiéis a alianca. Uma breve
analise do sentido e do uso de tais termos na Biblia Hebraica, em separado ou em
conjunto, tem como objetivo preparar e dar fundamento a reflexdo do seu sentido

teoldgico no versiculo em estudo nesta comunicagao.

2.1. Os conceitos “vida” (2°71) e “paz” (2i»w) na Biblia Hebraica

O termo o1 é frequentemente utilizado no plural, ainda que com sentido singular,
sendo traduzido como “vida”, “existéncia” (ALONSO SCHOKEL, 1997, p. 215). Nio é
muito recorrente nos profetas, sendo mais amplamente atestado no livro dos Salmos e em
Provérbios (GERLEMAN, 1978, p. 768). Pode ser utilizado, em sentido préprio, para
indicar a vida em si, algumas vezes associado ao termo w3 (Gn 1,20)"° ou para indicar o
comportamento do ser humano (Dt 4,9), seu bem-estar (Pr 3,18) ou, ainda, a vida

conforme os mandamentos de YHWH (Dt 30,19). E comum que o substantivo on,

0 O termo w9) possui uma variada gama de sentido. Quando associado ao termo o»m, pode ser
traduzido pela expressdo “ser vivo” ou “ser vivente”.
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dependendo do sentido que assuma, seja associado a outros termos. A “fonte da vida”
(2> ipn) € YHWH (SI 36,10). Quem dele se afasta entra num caminho de morte (Dt
30,17-18). O campo semantico diametralmente oposto ao substantivo o1 é aquele que
gira em torno dos termos “morte” (n)») e “morrer” (NIx), termos com 0S quais aparece
algumas vezes justaposto.

Se, por um lado, o»n é um termo relativamente raro na profecia biblica, o termo
“paz” (0i2¥), por sua vez, é mais recorrente, particularmente nos profetas maiores. O
termo deriva da raiz 0¥, cujo significado pode ser, no gal, “ficar inteiro, completo, ileso”
e no piel “tornar completo” ou “pagar, restituir” (KOEHLER-BAUMGARTNER, 2001,
p. 1533-1534). O substantivo ai?¥, embora traduzido correntemente como “paz”, tem um
ambito seméntico mais rico e amplo. Ele pode, de fato, significar “paz”, enquanto
oposicao a guerra ou a inimizade entre homens e povos, mas pode indicar, também, bem-
estar e prosperidade e “esta estrechamente relacionado con la idea bésica de pagar y
recompensar” (GERLEMAN, 1985, p. 1164). O termo exprime, pois, a ideia de
“satisfacdo e saciedade”, tanto exterior quanto interior, estando estas duas dimensoes
estreitamente unidas: “el que tiene satisfechas sus necesidades vitales estd también

satisfecho en si mismo” (GERLEMAN, 1985, p. 1164).

2.2. “Vida” e “paz” como dons de YHWH aos sacerdotes: sua contraparte na alianca

O ponto de partida em MI 2,5 ¢ a “alianga” (n°12) de YHWH com os sacerdotes. O
termo é discutido no que tange a sua etimologia. Ha quem defenda sua origem a partir do
termo acédico biritu, que pode significar “grilhdo, cadeia”, dai a ideia de um “acordo
vinculante”, em que duas pessoas ligam-se por meio de um pacto (LIMA, 2022, p. 132;
WEINFELD, 1975, p. 255). A énfase, em MI 2,5, esta na pessoa de YHWH, pois a
expressdo utilizada no inicio do versiculo ¢ “minha alianga” (°n>72). O conceito de uma
alianca de YHWH com os sacerdotes esta presente ndo somente na Biblia Hebraica (Nm
18,19; Dt 33,9; Jr 33,14-26) mas, também, no Siracida (45,15.24). A expressao da relagcdo
de YHWH com os sacerdotes por meio do termo n»™a tem um significado elevado do
ponto de vista teoldgico, pois evidencia ndo sé a estreita relacdo que existe entre YHWH
e a instituicdo sacerdotal, mas também como tal instituicdo é fundamental para a
manutencdo da alianca que existe entre YHWH e o povo como um todo (SERAFINI,
2006, p. 122).
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A parte de YHWH na sua alianga com os sacerdotes vem expressa por meio do
binémio “vida e paz”, apresentado em 5b, destacando-se mais uma vez a primazia de
YHWH, ao se colocar os beneficios por Ele concedidos, antes de se enumerar a atitude
positiva dos sacerdotes do passado em 5cd. O uso de tal binbmio € pouco comum na
Biblia Hebraica. Em Pr 3,17-18, os dois termos aparecem associados, mas nao utilizados
como um bindmio. Falando da sabedoria, 0 autor sagrado a classifica como “arvore de
vida” (2»177Y) € os seus caminhos como “trilhos de paz” (oY 7°ni2°ny). Pr 3,1-2 € um
texto que se aproxima melhor de Ml 2,5, apresentando ndo somente 0 mesmo bindmio
“vida e paz”, mas compartilhando também outros termos que encontram em Ml 2,1-9,
como o termo “preceito” (71¥») e “instrucdo/lei” (77in). Embora o tom seja diferente num
e noutro texto, tendo em vista que Ml 2,1-9 é um discurso de ameaca e Pr 3,1-12, por sua
vez, uma instrucdo passada de um pai para seu filho, o sentido do binbmio “vida ¢ paz”
permanece. Quem ouve e guarda 0s preceitos de YHWH goza de uma vida plena.
Também os sacerdotes indiciados pelo profeta Malaquias, se ouvissem o “preceito” (Ml
2,1) de YHWH, poderiam gozar, de novo, de uma vida em plenitude. Contudo, caso se
obstinem em seu fechamento a palavra divina, haverdo de ser destituidos de sua funcéo e
a propria existéncia da instituicdo sacerdotal estard ameacada (Ml 2,3).

O uso do termo o»n em Dt 30,19 contribui, também, para a compreenséo de Ml 2,5.
Enquanto o termo “vida” (2»n) aparece associado a “béngdo” (;1272), Seu contraposto,
“morte” (N)n), vem associado a “maldi¢do” (77%p), termo que se conecta com 0 campo
semantico da raiz 11x, da qual derivam tanto o verbo “amaldigoar” (17%) quanto o termo
“maldigdo” (78»), que estdo presentes em MI 2,2. Lendo MI 2,5 a luz de Dt 30,19,
percebe-se que, na perspectiva do profeta, “a alianga de Deus com Levi, que se expressa
no culto, ¢ fonte de vida, tanto para os sacerdotes quanto para o povo” (SIQUEIRA, 2021,
p. 117). Por sua infidelidade, expressa tanto na forma descurada de realizar o culto (Ml
1,6-14), quanto na parcialidade no que tange a instrucdo (Ml 2,1-9), os sacerdotes pdem
em risco a subsisténcia dessa fonte de vida.

O uso do termo “paz” (oi?¥) justaposto ao termo “vida” (2>n) corrobora o que foi
afirmado acima. “Os termos 0*n e o>y apresentam, assim, de modo condensado, tudo o
que a alianca de YHWH com os sacerdotes, simbolicamente identificados aqui com Levi,
representava” (SIQUEIRA, 2021, p. 117): uma vida em plenitude, em que as

necessidades, externas e internas, eram atendidas e satisfeitas por YHWH. Se, de um lado,
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Ml 2,5ab expressa o que YHWH ofertava aos sacerdotes, a “vida” e a “paz”, de outro, Ml
2,5cd expressa a contraparte dos sacerdotes nessa relacdo: eles estavam cheios de temor
reverencial, “se aterrorizavam/temiam” (nnn) diante de YHWH. Fica, pois, mais claro o
uso do binbmio em Ml 2,5 e seu sentido com relacao ao todo da pericope. O modo de agir
dos sacerdotes, sendo infiéis nos seus compromissos com relacdo a alianga, pde em risco
a situacdo de plenitude que YHWH Ihes garante. Fica abalada, também, a relacdo do povo

com Deus, tendo em vista que esta encontra, no culto, sua mais plena expressao.

CONSIDERACOES FINAIS

Apesar de ser parte de um oraculo mais amplo, Ml 2,1-9 pode ser considerado uma
unidade textual, uma vez que se apresenta dentro do grande conjunto de Ml 1,6 — 2,9
como uma critica especifica a funcao de ensinar, mostrando, em tom de ameaca, 0 juizo
de YHWH que pode se abater sobre os sacerdotes, caso estes ndo deem ouvidos ao que
Ele diz pela boca do profeta. Antes de pronunciar seu veredito (Ml 2,9), YHWH evoca a
memoria da institui¢do sacerdotal na sua origem. Nesse contexto, o binomio “vida e paz”
de MI 2,5b, raro na Biblia Hebraica, serve para indicar a situacdo de completude, tanto
interior quanto exterior, da qual gozava a instituicao sacerdotal quando se comportava de
modo digno de Deus, tendo diante dele uma atitude de “temor reverencial” (Ml 2,5¢cd).

Caso queiram retornar a essa situacdo idilica, os sacerdotes devem ouvir o que
YHWH Ihes tem a dizer por meio do seu profeta e devem tomar a peito obedecer a palavra
divina. Embora seja um pesado discurso de ameaca, Ml 2,1-9 abre uma perspectiva
salvifica que aparece como uma pequena fresta de luz: caso os sacerdotes queiram dar
ouvidos a palavra divina (Ml 2,2), a alianca estabelecida com eles podera permanecer (Ml
2,4). Tal ténue perspectiva salvifica serd descortinada em MI 2,17 — 3,5, texto

escatologico que anuncia a purificacdo futura do sacerdécio e do culto.
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QUANDO OS VELHOS DAO FRUTOS DE PAZ! POR UMA INTERPRETACAO
INCLUSIVA DO SALMO 92

Fernando Gross’!

Resumo: A oracdo biblica promove uma especifica Ecoespiritualidade e uma
reflexdo Socioambiental igualmente. A chamada Leitura Verde da Teologia, vem
ganhando mais espaco na reflexdo teologico-espiritual das realidades que vivemos e a
partir dos conflitos que experimentamos enquanto seres humanos. Neste sentido, a oracao
biblica, mencionando e comparando as ervas, tamareira e animais aos seres humanos
contempla outra imagem inclusiva: a dos ancidos e ou velhos que anunciam com a prética
qudo reto sdo os caminhos do SENHOR. A pesquisa dedicada ao Salmo 92, procura
insistir numa leitura inclusiva daqueles que, por viverem mais anos, tem mais historia a
contar sobre as reflexdes que promovem uma ecoespiritualidade geradora de paz,
inclusive a partir dos mais velhos. A pesquisa aqui apresentada dedica-se ao estudo desses
ancidos efou velhos que aparecem junto aos vegetais e do animal poeticamente
mencionados no Salmo 92. Sdo questdes socioambientais e dimensdes teoldgicas que
ajudam, juntamente com os que vivem a velhice a restaurar o tecido de uma sociedade
mais cuidadora da Criagéo.

Palavras-chave: Ecoespiritualidade. Velhice. Salmos.

Abstract: Biblical prayer promotes a specific Eco-spirituality and a Socio-
environmental reflection alike. The so-called Green Reading of Theology has been
gaining more space in the theological-spiritual reflection of the realities we live in and
from the conflicts we experience as human beings. In this sense, the biblical prayer,
mentioning and comparing herbs, date palms and animals to human beings, contemplates
another inclusive image: that of the elders and/or old men who announce with practice
how returning are the ways of the LORD. The research dedicated to Psalm 92 seeks to
insist on an inclusive reading for those who, because they live longer, have more stories
to tell about the reflections that promote an eco-spirituality that generates peace, including
from the elderly. The research presented here is dedicated to the study of these elders
and/or old people who appear alongside the plants and animals poetically mentioned in
Psalm 92. These are socio-environmental issues and theological dimensions that help,
together with those who experience old age, to conserve the fabric of a more caring
society for Creation.

Keywords: Eco-spirituality. Old age. Psalms.

INTRODUCAO
O Salmo 92 acolhe as imagens de flora e fauna desejando promover convivéncias
entre os seres humanos. Erva comparada aos insensatos e perversos e Tamareira e Cedro

comparada ao ser humano justo. A pesquisa feita pelo professor Matthias Grenzer

I Doutor em Teologia pela PUC — SP; grossfernando@gmail.com; Grupo de Pesquisa: TIAT
(Traducdo e Interpretacdo do Antigo Testamento: ID Lattes: 1394820195666446.
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objetiva ao estudo desses vegetais e do animal mencionado no Salmo 92 numa reflexé&o
que favoreca uma ecoespiritualidade. A proposta aqui é ressaltar outros dois aspectos
mencionados no salmo referido, com o objetivo de incluir também nessa reflex@o os que
possuem “cabelos grisalhos” (seiva). O olhar qualificado desejado pelos seres humanos
para com a natureza precisa também incluir os de idade avancado. Também eles
pertencem, a uma proclamacdo dos atos de justica de Deus, sdo eles como que porta-
vozes autorizadissimos porque viveram mais e tem, justamente por causa disso, mais a
contar e a testemunhar.

Quer dizer, no inicio e no final do Sl 92, o didlogo com Deus se transforma em
discurso sobre Deus, ou seja, em “anuncio” (v. 3a.16a), sendo que a presenca dessa raiz
verbal (721 (nas extremidades da oracdo reforca a impressao de existir uma moldura e/ou
inclusdo (GRENZER, 2020, p.74).

Segundo GRENZER no ja referido artigo diz que o autor do salmo 92 preocupa-se
com dois grupos de pessoas. Dos versiculos 5 a 12 visa primeiramente a um conjunto de
pessoas opositoras a ele e a Deus. Mas nos versiculos de 13 a 17 o salmista no entanto
refere-se ao “justo” seja como individuo (v. 13.16b ou como grupo (v. 14-15). E mais
precisamente aqui vem a consideracdo de quem o salmista precisa ser esse justo e o0 que
estes proclamam.

E preciso incluir estes na reflexdo teoldgica, porque contemplados dentre outros
grupos ausentes, eles participam também de embaixadores dessa reflexdo poética.
Olhemos mais de perto o vocabulo original em hebraico e a partir de uma concordancia
biblica refletirmos sobre seu agir ético-social em favor da Paz.

A oracdo biblica promove uma especifica Ecoespiritualidade e uma reflexdo
Socioambiental igualmente. A chamada Leitura Verde da Teologia, vem ganhando mais
espaco na reflexdo teoldgico-espiritual das realidades que vivemos e a partir dos conflitos
que experimentamos enquanto seres humanos. Neste sentido, a oragdo biblica,
mencionando e comparando as ervas, tamareira e animais aos seres humanos contempla
outra imagem inclusiva: a dos ancidos e ou velhos que anunciam com a préatica quao reto
sdo os caminhos do SENHOR. A pesquisa dedicada ao Salmo 92, procura insistir numa
leitura inclusiva daqueles que, por viverem mais anos, tem mais historia a contar sobre as
reflexdes que promovem uma ecoespiritualidade geradora de paz, inclusive a partir dos

mais velhos. A pesquisa aqui apresentada dedica-se ao estudo desses ancidos e/ou velhos
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que aparecem junto aos vegetais e do animal poeticamente mencionados no Salmo 92.
Sao questBes socioambientais e dimensdes teoldgicas que ajudam, juntamente com os que
vivem a velhice a restaurar o tecido de uma sociedade mais cuidadora da Criacéo.

Os inclusivos versiculos propostos neste estudo do Salmo 92 podem trazer luz seja
tanto para a criagdo seja para os mais velhos e sua contribuigdo histdrico e teoldgica, que
apontem a dendncia contra uma cultura do descarte dos mais velhos. Que cessem (shabat)

0 preconceito contra os mais velhos e o desprezo pela criacéo.

1. A estrutura poética do Salmo 92

O Salmo 92 é um texto artisticamente configurado. Trata-se de poesia lirica. Por
iss0, observem-se aqui alguns detalhes em relacdo a forma do poema. Eis uma traducéo
mais literal e segmentada:

v.1 Salmo. Canto para o dia do sabado. v. 2a E bom agradecer ao SENHOR

v. 2b e salmodiar teu nome, 6 Altissimo, v. 3a anunciar tua lealdade de manha

v. 3b e tua fidelidade durante as noites, v. 4a com um instrumento de dez cordas e
com uma lira, v. 4b com a dedilha¢do numa citara. v. 5a Porque me alegraste com teu
fazer, SENHOR, v. 5b jubilo com as obras de tuas méos. v. 6a Como sao grandes tuas
obras, SENHOR, v. 6b teus projetos sdo muito profundos! v. 7a O homem estlpido ndo
0 sabe

V. 7b e o insensato ndo entende isso. v. 8a Ao terem florescido os perversos como
erva,

v. 8b todos os malfeitores brotaram, v. 8c a fim de serem suprimidos para sempre.

v. 9a Tu, porém, és eternamente elevado, 6 SENHOR. v. 10a Porque eis teus
inimigos, SENHOR: v. 10b eis que teus inimigos pereceréo, v. 10c todos os malfeitores
se dispersardo. v. 11a Elevaste minha fronte como (a) de um bovino selvagem: v. 11b
fiquei umedecido com perfume exuberante. v. 12a Meu olho contempla os que me
espreitam,

v. 12b meus ouvidos escutam malvados entre 0s que se erguem contra mim. v. 13a
O justo florescera como a tamareira, v. 13b crescerd como um cedro no Libano. v. 14a
Plantados na casa do SENHOR, v. 14b florescerdo nos atrios de nosso Deus. v. 15a Ainda
prosperardo de cabelo grisalho, v. 15b serdo seivosos e exuberantes, v. 16a para anunciar:

“Realmente, o SENHOR é reto. v. 16b E meu rochedo e nele nio ha iniquidade”.
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Essa foi a tradugdo feita pelas Paulinas em 2017, feita pelo proprio Grenzer, que ao
final comenta: “Enfim, cheios de vida até a velhice, os justos sdo chamados a promover
0 conhecimento da retiddo do Senhor e de sua opcdo divina pela igualdade como
fundamento da estabilidade no mundo” (vv. 15-16) (GRENZER, 2017, p. 216).
Manifestam e promovem os de idade avancada o conhecimento da retiddo de Deus e

fazem opcéo também eles por um mundo mais fraterno.

2. A denuncia e o louvor de um Salmo — convite a acao de lembrar e guardar

Rezar um salmo € sempre encontrar-se com a fonte e com quem bebe junto da fonte.
Encontrar-se com Deus e celebrar juntos o louvor de quem eleva como uma resposta um
clamor, uma intercessdo, uma suplica e uma prece. Um convite a um cessar e repousar
como Deus e junto as outras criaturas. Uma proclamacdo de quem é verdadeiramente
justo na histdria da salvacao. Os de idade avancada sdo chamados a de uma forma pujante
e continua a proclamar a justica de Deus na historia.

Os salmos sdo sempre uma obra literaria bonita e artisticamente construida, uma
poesia israelita escrita em hebraico antes de Jesus que foi rezada, meditada e assumida
pelo cristianismo também ao longo da sua trajetoria histérica ha dezenas de séculos.

Os salmos dizem muito de Deus, e muito de nds também como afirma Luigino
Bruni em sua obra A alma e a citara: “ndo se pode acreditar sem estimar toda a
humanidade, nao excluindo nada nem ninguém” (BRUNI, 2021, p. 131). Os salmos
ajudam também a perceber a multivocalidade do texto sagrado. Discursos e paralelismos

num grande universo de simbolos, elementos e harmonia.

3. Reflexdo Teologica inclusiva e harmonizadora com a Criagéo do Salmo 92

Para compreender a reflexdo teolégica que o Salmo 92 nos traz nos ateremos
sobretudo as extremidades apresentadas nos versiculos 1, 15 e 16.

No primeiro versiculo esta escrito: “Um Salmo de Cangdo para o Dia de Shabat
(Sabado)”. Um Salmo que “convida a propria inspiracdo divina para se tornar uma
cancao” como disse o proprio Rabbi Samsom Raphael Hirsch em seu cldssico comentario
sobre os Salmos (HIRSCH, 1978, p. 152).

O proprio Salmo 92 acaba se tornando um Salmo de memdria aquela instituicdo
que deveria acompanhar durante todo os séculos a peregrinacdo de Israel em seu itinerario

espiritual e histérico  também. Essa  instituicdo é o  proprio
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naw (sdbado) “a mais preciosa das pérolas” segundo o dizer dos Sabios de Israel
(HIRSCH, 1978, p. 153).

Mas existe ainda uma bela reflexdo, possivel e necessaria de ser mencionada,
quanto a funcéo da temporalidade dessa instituicdo do Sabado. Existe uma recomendacéo
feita sobre Lembrar (71o1) e Guardar (mnw). Benjamin Gross afirma que essa dupla
recomendacéo existe para realizar praticamente a santificacdo do Shabat que responde
“aos dois temas essenciais da cria¢do, por um lado e da historia, por outro. Existe para a
lembranca (7121 - zachor) da vontade divina de criar o mundo, e a obrigacdo de preservar
a mesma criacdo (mnw — zachor)” (GROSS, 2015, p. 40).

Mas é bom lembrar também que existe outra motivacdo sobre a instituicdo do
Shabat: provém da libertacdo da serviddo do Egito opressor; e isso a partir das primeiras
palavras pronunciadas no Sinai quando o proprio SENHOR Se revela: “Eu sou o Eterno,
teu Deus, que te fez sair do Egito, da casa de servos” (Ex 20,2). Sim, o Shabat (sabado),
principio e exigéncia de santidade, é simultaneamente exigéncia de justica social e de
igualdade” (GROSS, 2015, p. 42).

Na extremidade final do Salmo 92 encontramos o substantivo hebraico n2°%
(cabelos brancos ou grisalhos) expressando a ancianidade e/ou a velhice, mais
precisamente com a seguinte traducgéo:

v. 15a Ainda prosperaréo de cabelo grisalho,

v. 15b serdo seivosos e exuberantes,

v. 16a para anunciar: “Realmente, o SENHOR ¢ reto.

v. 16b E meu rochedo e nele ndo hé iniquidade”.

Esse vocabulo ocorre 19 vezes na Biblia Hebraica. Apresentamos a seguir uma
breve explicacdo sobre as menc¢des ocorridas no Antigo Testamento ou também
entendidas como as Escrituras de Israel.

Ao Patriarca Abrado sera prometida uma velhice feliz e que ele “sera sepultado com
cabelo bem grisalho” (Gn 15,15). Promessa realizada pois mais tarde sera dito: “Depois
Abrado expirou e morreu com cabelo bem grisalho, velho e satisfeito, e reuniu-se a seu
povo” (Gn 25,8).

Mais tarde, narra-se o proprio patriarca Jaco reagindo a proposta dos seus filhos em
levar o filho mais jovem ainda vivo nas negociacdes de comprar de trigo feitas com o ndo

ainda reconhecido seu irmao José, o entdo ministro do faraé no Egito: “Meu filho ndo
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descera convosco. Seu irmdo morreu, SO resta ele. Se na viagem, que ides fazer, lhe
acontecer uma desgraca, de tanta dor fareis descer este velho de cabelos brancos & morada
dos mortos (Gn 42,38). A mesma variante se repete: “Se me levardes também este e lhe
acontecer alguma desgraca, fareis descer de desgosto meus cabelos brancos a morada dos
mortos” (Gn 44,29). Os filhos de Jaco igualmente temem pela idade avangada de seu pai:
“Quando der pela falta do menino, morrerd. E nds teremos feito descer, de tristeza, a
morada dos mortos teu servo de cabelos brancos, nosso pai” (Gn 44,31).

No livro do Levitico encontramos ainda o mesmo vocabulo hebraico honrando
aquele (a) de cabelos grisalhos: “Diante de cabelo grisalho te erguerds e tratards com
distin¢do o semblante de um idoso. Entdo teras temor de teu Deus. Eu sou o SENHOR”
(Lv 19,32).

J& no livro do Deuterondmio encontramos na can¢do de Moisés, “a expressdo do
processo que Deus levanta contra seu povo, ndo aceitando a infidelidade a alianga
estabelecida” (FERNANDES, 2021, p. 445) que assim se expressa: “Do lado de fora, a
espada priva, e, do lado de dentro, um terror: o jovem e a virgem, o lactante e 0 homem
de cabelo grisalho” (Dt 32,25).

Das dezenove ocorréncias de “cabelos grisalhos”, a sua men¢do no Pentateuco
ocorreu sete vezes, quando Grenzer relembra que o tetragrama sagrado ocorre sete vezes
no Sl 92 (v. 2a.5a.6a.9a.10a.14a.16a), sendo “o numero sete amplamente usado como
dispositivo estilistico”, inclusive para tornar transparente a semana de criacdo (Gn 1,1-
2,4a) e o sétimo dia dela, que ¢ “o dia do sabado” (v. 1) (SARNA, 1962, p. 167).

As outras doze ocorréncias de 172°% (cabelos brancos ou grisalhos) aparecem em Jz
8,32; 1Rs 2, 6.9; Is 46,4; Os 7,9; 1Cr 29,28, Sl 71,18, SI 92,15; J6 41,24; Pr 16,31; 20,29
e em Rt 4,15.

Joab entra em contraste com seus cabelos brancos, sendo apresentado, embora com
seus cabelos brancos, tendo agido contra a sabedoria de Deus (cf. 1Rs 2,6.9). Ainda
lembramos que o Livro dos Provérbios aponta que “os cabelos brancos sdo coroa de
honra, a qual se encontra nos caminhos da justica” (Pr 16,31) e ainda que “o orgulho dos
jovens é o seu vigor, como o0s cabelos brancos sdo a honra dos ancidos” (Pr 20,29).

Por contraste aos justos de cabelos brancos o proprio Salmo 92 aponta 0s perversos
e insensatos que fazem oposicdo a Deus, apresentados na estrofe central (v. 5-12), séo

expressos como “homem estipido” (v. 7a), “insensato” (v. 7b), “perversos” (v. 8a),
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“malfeitores” (v. 8b.10c), “inimigos” do Senhor (v. 10a.b), “espreitadores” (v. 12a) e
“malvados” que “se erguem” contra o outro (v. 12b).

Em oposicdo a esses maus 0s justos, incluidos entdo na terceira e Gltima estrofe (v.
13-17), sejam eles indicados individualmente: “o justo” (v. 13a-b.16b), ou entdo como

grupo: os que possuem 172° (cabelos brancos ou grisalhos) (v. 14-15).

CONSIDERACOES FINAIS

Um salmo chamado a incluir no descanso do Shabat uma atencdo maior com vida,
com 0s movimentos naturais da fé com o louvor que pode vir da parte de todos 0s seres
vivos, abidticos e também os de idade avancada. Uma geronteologia que fale de Deus,
como acdo de Deus, incluida também a fase de vida dos que ja testemunharam e
continuam a dar frutos. Os idosos “Eles ainda vao dar frutos”!

Com um trecho da nova Musica de Pascoa de Zé Vicente e Ana Clara deste 2023
lemos:

“E o velho medo cego e atroz! Passou por baixo das grandes pedras, Das armas
todas do ddio letal! Dos poderosos, que nunca amam, E espalham cinzas e agdes do
mal!”."

Os de cabelos grisalhos podem ajudar também a corrigir o antropocentrismo
contemporaneo. Murad afirma que “o ser humano pode estar no centro, mas junto com as
outras criaturas, em centros multiplos e interligados” (MURAD, 2022, p. 209).

O vigor eternamente jovem do homem justo, em oposicdo a destruicdo da lei e
injusta, deve fazer o homem entender que a providéncia divina deseja uma humanidade
que persiga e trilhe um caminho justo e reto. O mal sera sempre arruinado e o bem
sobreviverd. Deus que provou ser sempre o Rochedo que protege, defende e apoia 0s
justos ao longo dos seus anos também lhes da o vigor de proclamar a justica necessaria a
ser vivida em favor de toda a Criacdo. A acdo de Deus pode vir em socorro do homem se
ele viver em socorro também da justica e em favor da criacdo toda. Para que cessem o
mal feito a criacdo, feito a humanidade. Deem frutos de paz e de justica para todos 0s

Seres que vivem e respiram 0 mesmo ar € 0 mesmo Iugar.

72 Confira a letra integral da Musica “Viva Pascoa” de autoria de Zé Vicente in: Letra Viva Pascoa
Ft Ana Clara By Ze Vicente Lyrics | OkMusica.OrG; acesso em 24 de abril de 2023.



https://www.okmusica.org/cristiana/ze-vicente/viva-pascoa-ft-ana-clara/
https://www.okmusica.org/cristiana/ze-vicente/viva-pascoa-ft-ana-clara/
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OCORRENCIAS DA PALAVRA SHALOM (077w) NO ANTIGO TESTAMENTO
E SEUS SIGNIFICADOS

Luciano José Dias’®

Resumo: A Biblia, € uma verdadeira biblioteca, patriménio da humanidade,
Levantamentos realizados em 2012 pela sociedade biblica do Brasil, apontam que a Biblia ja pode
ser lida em 2544 linguas diferentes. Escrita em pergaminhos, impressas em livros, talhada
em pedras, esculpida nos coracgdes, ela tem levado, cada vez mais, pesquisadores a
buscarem em suas paginas, reflexdes para problemas antigos e atuais. Através de uma
leitura atenda, apurada e cientifica de seus livros, considerados sagrados, tanto para
judeus como cristéos, torna-se possivel aprofundar os mais variados temas que inebriam
a mente do pesquisador. E é exatamente nessa busca por aprofundamento, que venho
apresentar aqui, o tema desse trabalho de pesquisa, no qual, abordo as 135 ocorréncias da
palavra Shalom (o%w) no Antigo Testamento na Biblia hebraica e seus principais
significados.” Na Biblia, assim como no dia-dia das comunidades judaicas, a palavra
Shalom (2%w), constantemente traduzida como paz € utilizada como frequéncia, sendo
que, essa expressdo, tem também, cada vez mais, adquirido espa¢o no meio religioso
cristdo como forma de cumprimento/saudacdo. Entretanto, quais significados podem
trazer essa expressao? Em quais livros do Antigo Testamento ela esta presente?

Palavras-chave: Shalom. Antigo Testamento. Biblia.

Abstract: The Bible is a true library, a heritage of humanity. Surveys carried out
in 2012 by the Biblical Society of Brazil indicate that the Bible can already be read in
2544 different languages. Written on parchments, printed in books, carved in stones,
carved in hearts, it has led, more and more, researchers to search in its pages, reflections
for old and current problems. Through an attentive, accurate and scientific reading of his
books, considered sacred by both Jews and Christians, it becomes possible to deepen the
most varied themes that intoxicate the researcher's mind. And it is exactly in this quest
for deepening, that | come to present here, the theme of this research work, in which, 1
approach the 135 occurrences of the word Shalom (212w) in the Old Testament in the
Hebrew Bible and its main meanings. In the Bible, as well as in the daily life of Jewish
communities, the word shalom (217w), constantly translated as peace, is used frequently,
and this expression has also, increasingly, gained space in the Christian religious
environment as a way of greeting/greeting. However, what meanings can this expression
bring? In which Old Testament books is it found?

Keywords: Shalom. Old Testament. Bible
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INTRODUCAO

Ja ha algum tempo, atonitamente temos acompanhado uma série de acontecimentos
que demonstram claramente, uma escalada dos mais variados tipos de violéncias. Elas
podem ser identificadas no campo politico-social, familiar, escolar, redes sociais, assim,
como no universo religioso. Defrontando-se com tais situacdes, o pesquisador Biblico,
ndo pode se esquivar de sua responsabilidade em trazer reflexdes atuais para tais
problemas que sempre assolam a humanidade, e que, por isso mesmo, podem ja terem
sido temas tratados no palco da histéria Biblica ao longo das eras. Violéncia e paz, sempre
estiveram presentes nos acontecimentos narrados na Escritura Sagrada, portanto, temos
muito a aprender com ela, extraindo de sua sabedoria, reflexfes pertinentes as nossas
lamurias atuais.

Para 0 ano de 2023, o I1l Simpdsio Paulista de Estudos Biblicos — SIMPEB, trouxe
como tema: Biblia e paz — tema que esboga uma preciosa e profunda inspiragdo para
nossos dias. Com esse tema em uma das maos e a Biblia hebraica na outra, como
pesquisador, atrevi-me a delinear pelo Antigo Testamento em busca da palavra Shalom
(219w), que comumente traduzimos por “paz ” no portugués, mas que de ante mao, precisa
ser elucidado que: “paz” reflete apenas parcialmente o contetido do hebraico Shalom
(:>w) (BAUER, 2004, p. 313). Apds investigacBes apuradas, trago ao conhecimento do
ouvinte/leitor, em quais livros a raiz Shalem aparece e qual sua frequéncia, assim como,
apresento alguns de seus significados e utilizacao préatica no dia-dia. Desde ja, deixo claro
que, ndo tenho nenhuma pretensdo de exaurir a profundeza de “Shalom”, mas sim deixar
minha contribuigdo para outros pesquisadores Biblicos. Afinal, a palavra “Shalom” que
muitas vezes é designada como o contrario de guerra e inimizade, pode significar muito
mais, sendo uma situacao de abrangente felicidade e bem-estar, de individuos ou de uma
coletividade, que se expressaria melhor pela nogdo de “salvacdo” ou “felicidade”
(BAUER, 2004, p. 313). Nosso primeiro passo sera buscar pela raiz de Shalom na Biblia
hebraica, sendo ela Shalem (2%v).

1. Encontrando Shalem na Biblia hebraica
A raiz Shalem (o%¥/), do qual deriva o substantivo Shalom (2i%v), esta presente em

219 versos da Biblia hebraica, totalizando 236 ocorréncias, podendo ser encontrada mais
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de uma vez no mesmo verso, contendo 59 formas diferentes, estando presente em 26
livros.”™
Para um melhor aprofundamento, seguindo a ordem candnica dos livros biblicos,

destaco no quadro abaixo, as 236 ocorréncias da raiz Shalem:
QUADRO 1 - OCORRENCIAS DA RAIZ SHALEM NO AT

Génesis Exodo Levitico Mimeros Deuterondmio losué luizes 1Samuel 2Samuel
6x 24x 3dx 20w 10x T 3x dx ax
1Reis 2Reis 1Cronicas |~ 2Crdnicas Neemias 16 Salmos = Provérbios  Eclesiastes
13x a4 Bx 11x 1x 11x 18x 12x% 3x
Isaias Jeremias Ezequiel Oséias Joel Amos Jonas Naum Totalizando
14x Ox ™ 1x 2 3x 1x 2x 236

ocorréncias

Fonte: O Proprio autor

Uma vez tendo listado todas as 236 ocorréncias da raiz Shalem (a%¢) na Biblia
hebraica, averiguado que a maior presenca estd no livro de Levitico, onde aparece trinta
e quatro vezes, cabe a seguir, buscar o aprofundamento da etimologia dessa raiz, olhando

sempre para as linguas semitas que circuncidam Israel.

2. Em busca da etimologia

A raiz Shalem (o%¥), é atestada desde os primeiros tempos em todos 0s ramos
semitico, em uma riqueza de formas com uma ampla gama de significados
(BERGSTRIISSE, 1983, p. 220-221), “O alcance seméntico de Shalem, que exibe
elementos notavelmente constantes em varias épocas e linguas, sugere que a palavra
envolve um aspecto elementar da vida humana cuja designacéo linguistica ndo pode ser
mais derivada.” (GERLEMAN, 1973, p. 1337-1348).

A raiz, que é também encontrada em Ugaritico, Acadiano e aramaico €
frequentemente traduzida como estar “intacto, inteiro”, tal como “manter intacto,
retribuir” algo. Mas também, pode ser traduzida com significado “paz”; e em sua forma
plural pode caracterizar uma “oferta de paz” (BOTTERWECK, 1977, p. 16).

A forma Acadiano “Shalamum”, traz um primeiro sentido de “simpatia”, algo

como se tornar amigavel/pacifico.

5 Dados extraidos do programa Bible Works.
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Em aramaico, o substantivo é Shelam. No piel, o verbo Shlam significa “ser inteiro,
intacto”, no paal “tornar inteiro, completo, liquidar, reparar, pagar”, (EISENBEIS,
1969, p. 46-48).

Tomando como ponto de partida o piel do verbo Shalem, que pode ser traduzido
como “retribuir, pagar, liquidar, pagar a penalidade, substituir, retribuir, pagar de
volta”, alguns tentaram definir o substantivo Shalom como denotando um estado de
equilibrio e contentamento que muitas vezes corresponde aos nNossos termos “paz” ou

“bem-estar”.

3. O substantivo Shalom (217w)

O substantivo Shalom (o17w), em sua origem hebraica é um termo bastante utilizado
entre os judeus, principalmente, como uma forma de saudacéo ou despedida. Em termos
de comparacgdo, o Shalom (2172) pode ser usado da mesma forma que o “ola”, “bom dia”
ou “adeus”. Esse substantivo representa um desejo de salde, harmonia e paz para aquele
ou aqueles a quem ¢ dirigido o cumprimento. Curiosamente, esta palavra hebraica
também é encontrada no arabe “Salaam”, que também possui 0 mesmo significado:
“paz”.

Para aproximarmo-nos de Shalom, convem, distingui-la de outras ideias da paz que
influenciaram e ainda influenciam o nosso pensamento ocidental sobre o assunto. Assim,
a palavra Shalom nunca significa simplesmente a auséncia de guerra ou conflitos
violentos. Também, Shalom n&o deve se confundir com uma “ordem” imposta pelo mais
forte (militarmente ou economicamente), como sugere a ideia da “Pax Romana”, com seu
dominio de exploracdo dos povos subjugados. E Shalom também nunca se aplica a uma
paz apenas interior, uma paz apenas do espirito (MICHEL, 2001, p. 1).

O substantivo Shalom (oi%v), esta presente em 120 versos da Biblia hebraica,
totalizando 135 ocorréncias, podendo ser encontrado mais de uma vez no mesmo Verso,
estando presente em 28 livros.’®

Para um melhor aprofundamento, seguindo a ordem candnica dos livros biblicos,

destaco no quadro abaixo, todas essas ocorréncias:

76 Dados extraidos do programa Bible Works.
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QUADRO 2 - OCORRENCIAS DO SUBSTANTIVO SHALOM NO AT

Génesis Levitico = MNOmeros Deuterondmio  Josué  Juizes 1S5amuel  2Samuel 1Reis 2Reis
bx 1x X 3x 1x 5x ™ 3x 2x Bx
1Cronicas 2CrGnicas  Esdras MNeemias Ester 16 Salmos  Provérbios  Eclesiastes Sabedoria
Tx 1x 3x 2% Ix 3 20x 2% 1x 1x
Isaias Jeremias = Ezequiel Daniel Miqueias MNaum = Ageu Zacarias  Totalizando

23x 17x S 1x 2% 1x 1x Ax 135

ocorréncias

Fonte: O Proprio autor

Como podemos ver, 0 maior nimero de ocorréncias esta no Livro de Isaias, onde

Shalom aparece vinte e trés vezes.

4. A utilizagdo do Shalom na Biblia e seus significados

Em Génesis 29, 6, Jacd, ao encontrar e cumprimentar 0s pastores do seu sogro
Labdo, quer saber se Labdo estd bem, se esta com salde, e eis que pergunta: (1> 25wn)
“Hashalom lo?”, “Tudo bem?”. Com estas palavras estabelecemos ou exprimimos uma
relacdo. Shalom, a paz, é eminentemente relacional. Nunca se pode ter Shalom sozinho,
é impensavel eu ter paz enquanto o outro ndo a tem (MICHEL, 2001, p. 1).

Literalmente, Shalom significa “inteiro”, “sdo”, “vivo”. No fim da viagem de
regresso da Mesopotamia, Jacd chega a cidade de Siquém “sdo, salvo e inteiro”, em
hebraico: Shalem (2%v), (Gn 33,18). “Que 0 nosso coracao esteja integralmente (Shalem)
com o Senhor”, afirmam os Israelitas, ao recusar-se & idolatria (1Rs 8,61). E quando
David quer saber se o seu filho Absaldo continua vivo, pergunta: “o jovem Absaldo esta
com Shalom?” (2Sm 18,29-32).

No Antigo Testamento, a vida caracteriza-se fundamentalmente pela relacdo. Sem
relacdo ndo ha vida. A morte é a ruptura mais brutal de todas as relacdes. Onde ha
violéncia, onde hd morte, ndo ha Shalom, ndo ha relacdo, ndo ha paz, ndo ha vida.
(MICHEL, 2001, p. 1). “Exclamam ‘Paz! Paz!’. Mas ndo ha paz.” (Jr 6,14).

Se dirigirmos nosso olhar somente ao Tetrateuco, vemos que Shalom aparece
principalmente com preposigdes. A expressdo beShalom deve ser traduzida néo “em paz”,
mas “em boas condicdes, sdos e salvos”. Por exemplo, Abrado vai para seus ancestrais:
“beShalom” (o17w2), ou seja, em uma idade avancada, sua vida cumprida (Gn 15,15; cf.
26,29-31; 28,21; Ex 18,23).
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A expressdao “LeShalom” (o7w5) pertence ao contexto de saudagBes e
cumprimentos. Os irmaos de José ndo podiam mais falar com ele. “em direcéo a Shalom;
isto é, eles ndo podiam mais dirigir uma saudacdo amigavel a ele (Gn 37,4). “Assim é
expressa a ruptura da comunhéo entre os irmaos e José”, pois “E a saudacio de boas-
vindas e de despedida, a indagacdo sobre a propria satde, que mantém intacta a Shalom
da comunidade”. (BOTTERWECK, 1977, p. 27).

José pergunta sobre o shalom de seus irmdos (Gn 43,27), uma pergunta que deve
ser entendida simplesmente como uma formula de saudacgdo, “a maneira familiar de
saudar”. Em seguida, a saudacao se expande para incluir um inquérito sobre o Shalom de
seu pai, ao qual os irmaos respondem: “Teu servo tem Shalom..., ele ainda esté vivo” (vv.
21-28). O paralelismo mostra que Shalom se refere ao estado de estar vivo, de bem-estar.

A saudacdo Shalom pode ser expandida pela adi¢do da férmula “néo tenha medo”
(Gn 43,23): os irmédos ndo precisam temer por seu bem-estar. Como na garantia cultica
de bem-estar, a formula é fundamentada no que Deus ja fez (verbo perfectivo).
(WESTERMANN, 1986, p. 27).

A vida, a relacdo, Shalom, a paz €, no Antigo Testamento, dom de Deus. Um dom
que implica necessariamente um apelo a atividade humana. Com efeito, cada um (e ndo
apenas o rei, 0 governo, 0s poderosos, os politicos etc.) é responsavel pela Shalom, cada
um pode e deve contribuir para ela. Incansavelmente o Antigo Testamento convida:
“Desvia-te do mal e faz o bem, procura a paz (Shalom) e segue-a!” Salmos 34,14.
(MICHEL, 2001, p. 1).

CONSIDERACOES FINAIS

Nessa breve pesquisa, em torno da palavra Shalom na Biblia hebraica, além de
extrairmos a quantidade de ocorréncias, tanto de sua raiz, Shalem, quanto do substantivo
Shalom, vimos a profundidade de significados presentes nela, sendo um conceito tdo
amplo que tudo o que faz parte de uma vida feliz e bem-sucedida ja foi relacionada com
Shalom, sem que se tenha, entretanto, idealizado o conceito. Shalom engloba todos os
ambitos da vida, neste sentido, Shalom tende a ser universal. Shalom aplica-se a esfera
individual e social, sendo assim, envolve todas as relagbes de uma pessoa, seja a sua
relagdo consigo propria, com a sua familia, com a sociedade mais ampla de que faz parte,
com a natureza, com Deus. E completamente impensavel estabelecer Shalom sozinho,

pois trata-se de algo relacional, s6 é possivel ter Shalom ao relacionar-se com o outro,



137

mas ndo a custa dos outros. Por isso, ndo ha paz onde as vilvas, os 0rfaos, os mais fracos
da sociedade, ndo estejam bem. N&o se pode tracar uma linha clara que separe entre a Paz
de Deus e a paz do mundo, portanto, Shalom, enquanto dom de Deus, capacita a
humanidade para que a realize e construa, pondo-a em pratica neste mundo, realizando a

vontade de Deus.
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A TEMPERANCA EM Eclo 37,27-31

Nelson Maria Breché da Silva”

Resumo: A presente comunicacao analisa a pericope Eclesiastico 37,27-31, que
tange da instrugdo sapiencial acerca da temperanga. Nesse sentido, apresentam-se uma
traducdo literal do texto; o Sitz-im-Leben da pericope; a analise minuciosa dos versiculos;
a pragmatica por meio dos efeitos na comunidade; a hermenéutica em face dos efeitos do
texto que podem ser aplicados nas comunidades atuais. Procura-se, investigar a
caminhada em busca da temperanca, especialmente nos momentos de maior provacao, a
fim de exercitar com a salde e a disposicdo em torno da paz. Dessa forma, o primeiro
bloco, que compreende os vv. 27-28, aponta o caminho da temperanca vinculado a vida
saudavel caracterizada pelos desafios a serem enfrentados nas provacdes diarias. O
segundo, que abrange os vv. 29-31, trata da gula que instiga a pessoa numa vivéncia
envolvida pela intemperanca, de modo que ela necessita, urgentemente do controle em
torno da alimentagdo. Isso implica na adverténcia de colocar os limites diante do
consumo. Além disso, considera a consequéncia da intemperanca no tocante a morte;
enquanto que a temperanca alonga a prépria vida. Esta reflexdo permite uma leitura
enriquecedora no ambito do valor imensuravel da temperanca como qualidade sapiencial.

Palavras-chave: Temperanca. Salde. Intemperanga.

Abstract: This communication analyzes the pericope Ecclesiasticus 37,27-31,
which refers to the wisdom instruction about temperance. In this sense, a literal translation
of the text is presented; the Sitz-im-Leben of the pericope; the meticulous analysis of the
verses; pragmatics through effects in the community; hermeneutics in the face of the
effects of the text that can be applied in current communities. We seek to investigate the
journey in search of temperance, especially in moments of greatest trial, in order to
exercise with health and disposition around peace. Thus, the first block, comprising vv.
27-28, points to the path of temperance linked to a healthy life characterized by the
challenges to be faced in daily trials. The second, which covers vv. 29-31, deals with the
gluttony that instigates the person in an experience involved by intemperance, so that he
urgently needs control around food. This implies the warning of placing limits on
consumption. Moreover, considers the consequence of intemperance in regard to death;
while temperance lengthens life itself. This reflection allows for an enriching reading
within the scope of the immeasurable value of temperance as a sapiential quality.

Keywords: Temperance. Health. Intemperance.

INTRODUCAO
Quando se vislumbra a teologia sapiencial, constatam-se uma variedade de livros
sagrados, dentre eles, esta pesquisa, trata do livro de Eclesiastico. Ele foi traduzido do

hebraico para o grego pelo seu neto, aproximadamente 132 a.C. O autor se chama em
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hebraico Ben Sird. Ele “escreveu pouco antes da revolucdo Macabeia do ano 168 a. C.”.
(ASENSIO, 2008, p. 193). Com efeito, nesta obra sapiencial se vé o didlogo com 0 mundo
grego em vista de salvaguardar a fé hebraica.

A pericope a ser analisada nesta comunicacdo corresponde ao capitulo 37,27-31,
que tange do posicionamento de Ben Sirac no que se refere a temperancga na vivéncia e
na aplicacdo sapiencial na vida cotidiana. Num primeiro passo, inicia-se com a
apresentacdo de uma proposta de traducao literal da pericope, assim como o Sitz-im-Leben
(contexto vital) na época de Eclesiastico. Segundo, 0 comentario exegético-teoldgico com
a analise a partir da estrutura literaria dos versiculos. Terceiro, a pragmatica e a
hermenéutica em vista de perceber os efeitos do texto a comunidade de Eclesiastico e
daqueles que podem ser aplicados no mundo hodierno. Com efeito, tal estudo vem
proporcionar uma maior clareza da temperanga ¢ de sua relevancia ao tema “Biblia e paz”

do Il Simpésio Paulista de Estudos Biblicos.

1. Texto e Sitz-im-Leben da pericope Eclesiastico 37,27-31
Quando se analisa a passagem de Eclesiastico 37,27-31, texto originalmente
composto em grego, constata-se que esta comunicacao se baseia na edigdo critica da
Septuaginta (RAHLFS, 2015, p. 441, entre colchetes nosso). No intuito de propiciar o
entendimento da pericope grega, segue a seguinte proposta de traducéo literal:
27 Filho, durante tua vida [salde] prova o teu temperamento [apetite], vé
[experimenta] o que te € mal e ndo to concedas.
28 Porque nem tudo convém a todos e nem todo temperamento [apetite] é
agradavel para todos.
2 Ndo tenhas falta de temperanga [intemperanca] de toda delicia, nem te
entregues sobre iguarias,
%0 porque a gula acarreta doenca, e a falta de temperanca [intemperancal
provoca célicas.

31 por falta de temperanca [intemperanca] muitos morreram, aquele que se
cuida alonga a prépria vida.

Nota-se o bindmio temperanga (vv. 27-28) e falta de temperanga (vv. 29-31) no
decorrer do texto, segundo o recurso retorico do “paralelismo antitético”. (ASENSIO,
2008, p. 199). Disso resulta o ensinamento pratico em torno da salde, uma vez que a
pessoa, ao ver o mal, precisa encard-lo como uma experiéncia proveniente da provacao.
A pessoa que se torna experiente é capaz de dar um novo sentido a vida, diferentemente

daquela que se deixa conduzir pelo caminho do mal e de suas consequéncias, dentre elas:



140

iguarias, doenga, colicas e morte. Haja visto que a pessoa sébia, em virtude de superar as
provacdes, cuida e alonga a vida.

Vale mencionar que Eclo 37,27-31 se situa numa grande passagem (Eclo 37,27 —
38,23). Ha uma variedade de temas, a saber, satude, médico, doenca e morte. O estilo
literario se compde da poética sapiencial, no qual é acentuado o aspecto pratico da Torah
como Lei (Instrugdo) com a experiéncia a ser adquirida com as provagoes da vida. Assim,
Ben Sira deseja que a pessoa possa bem viver a vida. Por essa razdo, o género literario
mashal, cujo sentido é a forma de conto popular, a fim de facilitar a memorizacéo.

[...] muitas vezes de maneira figurada e drastica, a experiéncia de vida do povo.
O ditado tem uma visdo panoramica de muitas experiéncias semelhantes e as
condensa, quase cOmo uma soma, num breve provérbio. Embora sua intencéo
seja didatica, o ditado ndo formula o ensinamento expressamente, porém deixa

por conta do ouvinte que tire pessoalmente do ditado as consequéncias
praticas. (ZENGER, 2003, p. 288).

O contexto de Ben Siré consiste numa retomada sapiencial de toda a tradicdo do
povo de Israel. Ela é relida em didlogo com o desafio presente em torno do mundo
helénico. Aprimora o elo de ligacdo entre o Senhor e a pessoa pelo viés do temor como
respeito e reveréncia. A imagem de Deus se desdobra como Mestre e Amigo da pessoa.

Os valores essenciais da vida: a temperancga e 0 encorajamento diante das provagoes
alargam a visdo da pessoa na imagem do heréi grego, a ser imitado pela admiracdo de sua
virtude. Por isso, Ben Sira dialoga com o mundo helénico para expressar numa linguagem

grega a fé hebraica. Abre-se ao novo sem perder de vista a tradicéo.

2. Comentario exegético-teoldgico

Cabe, agora, investigar a caminhada em busca da temperanca, especialmente nos
momentos de maior provacgdo, a fim de exercitar com a salde e a disposicao a propésito
do prolongamento da vida. Este, por sua vez, é caracterizado pela paz. Logo, por uma
vida agregada pela temperanca e pela satde no cuidado de si e do mundo. Dessa forma,
destacam-se dois blocos: vv. 27-28 com a temperanca e as provacdes cotidianas; vv. 29-
31 com a falta de temperanca e 0 apontamento positivo a vida.

Os vv. 27-28 apontam o caminho da temperanca vinculado a vida saudavel
caracterizada pelos desafios a serem enfrentados nas provacdes diarias. Estas ligdes sdo
dadas aos jovens, visto que o autor utiliza a expressao “filho” (v. 27) para abrir um debate:

nds encontramos no debate a chave de toda obra do mestre. Siracida enumera,
em seguida, as condi¢bes fundamentais que um candidato pode realizar para
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chegar a sabedoria: dominio de si mesmo, vontade de colocar em prética 0s
ensinamentos sapienciais, lealdade que evita toda duplicidade (Si 1,22-30) e,
sobretudo, capacidade de resistir a prova inevitavel, na sua confianca ao
Senhor (Si 2). (GILBERT, 2004, p. 33, traducéo nossa).

Os vv. 29-31 demonstram a parte pratica do debate com o “filho”. Ben Sira
sublinha, didaticamente, por um lado, as acOes das pessoas que agem com a falta de
temperanca. E conciso, também em apresentar as consequéncias mas que levam a morte.
Por outro, no final do v. 31, o autor acena um aspecto positivo por parte daquelas pessoas
que cuidam de sua propria formacao, porque assimilam o debate e colocam em pratica o0s
ensinamentos, de modo gque alongam a vida numa perspectiva sapiencial.

A compreensdo de teologia da sabedoria chegou a um ponto de clareza
tamanha que essa doutrina sapiencial foi capaz de desenvolver um projeto
extraordinario da historia do mundo e da salvacgdo: antes de todas as outras
criaturas, Javé havia criado a sabedoria; da boca dele tinha saido (Eclo 1,4;
24,3). Toda a criacdo com todos os povos estava disposta abertamente diante

dela, e ela procurou entre os seres humanos na terra uma patria (Eclo 24,7).
(VON RAD, 1966, p. 458-459, traducdo nossa).

Além do mais, o final do v. 31 considera o aspecto fundamental do ensinamento
sobre a temperanca, pois aquelas pessoas que cuidam de si mesmas sdo capazes de alongar
a zoe, que possui o sentido da vida sagrada, no sentido de viver sabiamente as experiéncias
proporcionadas pela Escola da Vida. Disso decorre a sabedoria prética a ser adquirida em
cada provacdo. Em Eclo 1,1-6, nota-se que o Senhor é um pedagogo exigente, que ensina
as pessoas na vida e para a vida, com experiéncias e provas. Em outra passagem biblica,
Pr 3,12, assevera-se que a pessoa deve ir com firme convicgao pessoal e disposta a prova,
pelo fato de que o Senhor a ama profundamente.

A sabedoria prética é essencialmente uma habilidade religiosa e entdo escolhe
0 que € bom e o que € mal, entre o que é Util e 0 que é prejudicial, e entre o que
seria feito e 0 que seria evitado [...] Siracida ensina que 0s crentes precisam

amar e temer ao Senhor, precisam caminhar nos seus caminhos e guardar 0s
mandamentos do Senhor. (DI LELLA, 187, p. 79, tradugdo nossa).

Por conseguinte, o percurso sapiencial visto na analise dos v. 27-31 conduz a
assimilacdo da temperanca como meio de cuidado da prépria salde, especialmente com
o termo “temperamento (apetite)” (vv. 27-28), que denota o cuidado com a alimentacéo.
A expressao “filho” evoca a importancia do aprendizado com o pai, porque a educagdo

se cultiva por intermédio da imitag&o.
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3. Pragmaética e hermenéutica
Ao direcionar os olhos a pragmatica da pericope 37,27-31, numa analise mais
atenta, percebe-se o objetivo de Ben Sirad no desejo de dialogar a cultura do povo de Israel
com o universo grego. Assim, afirma-se que:
[...] a literatura judaica estd marcada pelo pensamento grego. Alguns textos
adaptam o ideario estrangeiro, outros, ao contrario, o rejeitam rigorosamente.
Varios escritos testemunham uma simbiose da tradicdo judaica com a grega
(cf., por exemplo, o livro do Coélet ou o livro de Jesus Sirac). Igualmente, a

maneira de discutir e de argumentar é, decisivamente, influenciada pela
retérica grega. (PEETZ, 2022, p. 238).

O conteldo da fé do povo de Israel vai ao encontro da expresséo linguistica grega.

O binébmio temperanca e falta de temperanca recorda a forma de narrar os herdis gregos.

Eles sdo considerados virtuosos e de forca transformadora em face do mundo. Assim, a

pessoa que age com temperanca, também é capaz de alongar a prépria vida, a fim de

manter a memoria registrada na histéria. Consequentemente, as novas geracfes poderdo

reler a histdria e reavivar na mente e no coragédo a temperanca. Em contrapartida, para 0s
gregos:

[...] qualquer estilo de vida diferente do grego era por si mesmo considerado

barbaro, e o hebraismo estava excessivamente distante do modo de viver e

pensar dos gregos para poder chegar a um compromisso pacifico. Era

necessario escolher e, enquanto para muitos a opgdo de permanecer fiéis as

préprias tradi¢des foi totalmente natural, para outros a decisdo foi viver 8 moda
grega. (BOSCOLO, 2021, p. 104).

Nesse sentido, Ben Sira utiliza da retorica grega para argumentar sobre o
temperamento (apetite) no formato de instrucdo sapiencial pedagdgica: a relacao entre pai
e filho. A utilizacdo de procedimentos negativos instiga o filho ao cuidado de si. O pai
faz questdo de sublinhar as dificuldades da vida, das consequéncias negativas que levam
a morte e do cuidado que gera o autodominio em virtude de viver intensamente.

Quanto a hermenéutica da pericope 37,27-31, pode-se dizer que o tema da
temperanca é algo fundamental para se refletir no cenario atual, porque a satde da pessoa
se encontra fragil e, sobretudo, com as feridas de sua vulnerabilidade latentes. Ora pelo
enfrentamento da propria pandemia, ora pelo anseio daquilo que pode vir no futuro. A
incerteza é presente nas relagdes humanas, de modo que provoca a dilui¢do dos valores

essenciais a vida, tais como a vivéncia de uma vida saudavel e pacifica.
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Se no ambiente helénico de Ben Sir& havia a propagacdo da mitologia grega em
detrimento com a fé hebraica, nota-se que hoje o grande desafio é a PGs-Modernidade
caracterizada pelo avanco desenfreado da tecnologia. As pessoas sdo condicionadas a
imagem de terem um corpo perfeito para garantirem uma possivel “satde ¢ paz”. Frente
a esta situacao, é necessario:

estimular os meios de comunicagdo a propagarem informagfes seguras e
divulgarem campanhas que despertem o cuidado com a imposic¢do de corpos
“perfeitos”, ressaltando a valorizagdo de todos os tipos de corpos e belezas, e
ndo apenas um padrdo estético determinado. Por Gltimo, é imprescindivel

dialogos a respeito dos riscos nos transtornos alimentares e a necessidade desse
assunto ser debatido assiduamente. (LIMA; CASSONI, 2022, p. 114).

A pesquisa das graduandas em Psicologia Larissa Pontes Rogue Lima e de Cynthia
Cassoni muito colabora no tocante ao transtorno alimentar. Conforme mencionado na
citacdo acima, a superacdo da ideia de corpos “perfeitos” se dd na valorizagdo da
variedade estética entre as pessoas. Para tanto, os meios de comunicagdo possuem um
poder imprescindivel para despertar o senso critico nelas. Contudo, na maioria das vezes,
negligencia-se esta atitude de despertar e impGe modelos de corpos puramente
fundamentados na aparéncia estética, a tal ponto de esquecer o cuidado da saude mental.
Assim, gera-se nelas o transtorno alimentar.

A releitura da temperanca sapiencial abre novos caminhos para se meditar acerca
da saude. Primeiro, a pessoa pode praticar a temperanga nas provacGes que surgem na
Escola da Vida. Segundo, a inteligéncia da pessoa pode se unir com a Sabedoria Criadora,
a fim de que a sua mente seja iluminada pela sabedoria. Ela promove a vivéncia simples
e pacifica da vida. Por esse motivo, ela ndo significa a auséncia de conflitos e sim a
oportunidade de cuidar de si e do mundo. Tal atitude ajuda no controle da ansiedade e do

imediatismo predominantes no universo tecnoldgico.

CONSIDERACOES FINAIS

Enfim, viver a vida envolve o cultivo das virtudes essenciais a humanizacao da
pessoa. Diante do cenario pandémico, de guerra e de massacre nas escolas, urge a
necessidade de conduzi-la no encontro com o Senhor. A experiéncia da oracdo pode
transformar a vida dela num ambiente saudavel de paz.

A leitura orante conduz ao encontro com o Senhor como Mestre e Amigo. O

exercicio da temperanca treina os olhos da pessoa para encarar as provagdes com coragem
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e disposicdo. A temperanca, com isso, fornece a pessoa a maneira de olhar a vida néo
como mero consumo e sim como dom da Sabedoria Criadora. Segue abaixo o trecho de
uma poesia intitulada Morte, cuja autora é Silvia Aparecida Pereira, que corrobora na
atualizacdo da mensagem da pericope de Eclo 37,27-31. (PEREIRA, 2019, p. 52).

Ja que a lida é dura,

e a morte é certa,

que haja, entdo, sabedoria nas perdas,
dedicacdo no encontro e na partilha,
amor na familia,

e muito equilibrio na vida.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ASENSIO, V. M. Livros sapienciais e outros escritos. Traducdo de Méario Gongalves.
3. ed. Sao Paulo: Ave-Maria, 2008. p. 189-225.

BOSCOLO, G. A Biblia na Histdria: introducdo geral a Sagrada Escritura. Traducdo de
José Bortolini. S&o Paulo: Paulus, 2021. p. 102-110.

DI LELLA, A. The teaching of Ben Sira. Anchor Bible, n. 39, p. 75-127; 186-189, 1987.

GILBERT, M. A 1’école de la sagesse. La pédagogie des sages dans I’ancien Israél.
Gregorianum, v. 85, n. 1, p. 20-42, 2004.

LIMA, L. P. R.; CASSONI, C. Transtorno alimentar e a influéncia da midia: revisao
sistematica integrativa. Contemplacdo, n. 28, p. 106-115, 2022. Disponivel em:
<https://revista.fajopa.com/index.php/contemplacao/article/view/345>. Acesso em: 14
abr. 2023.

PEETZ, M. O Israel biblico: historia, arqueologia, geografia. Traducdo de Paulo F.
Valério. Sdo Paulo: Paulinas, 2022. p. 229-264.

PEREIRA, S. A. Leveza da alma. Uma captura do ser através das palavras. Sdo Paulo:
Recanto das Letras, 2019. p. 52.

RAHLFS, A. Septuaginta: id est vetus testamentum graece iuxta LXX interpretes. 6a.
ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2006; Barueri: Sociedade Biblica do Brasil,
2015 (com prefacio em portugués e espanhol).

VON RAD, G. Theologie des Alten Testaments. Band I: Die Theologie der
geschichtlichen Uberlieferungen Israels. Germany: Chr. Kaiser Verlag Miincher, 1966.
p. 430-467.

ZENGER, E. et al. Introducéo ao Antigo Testamento. S&o Paulo: Loyola. 2003.



145

A PAZ DO RESSUSCITADO COMO ENCORAJAMENTO PARA A MISSIO DEI:
ANALISE LINGUISTICO-PRAGMATICA DE JO 20,19-23

Ricardo Santos Souza’®

Resumo: O texto biblico de Jo 20,19-23 demonstra como uma comunidade de
discipulos superou a barreira do medo, experimentaram a paz do Ressuscitado e,
recebendo o impulso do Espirito, abriram as portas para dar continuidade a missao
designada por Deus. Com base numa analise pragmatica, o estudo dessa pericope procura
sublinhar a dimensdo comunicativa de seu texto para o leitor moderno, levando-se em
consideracdo os aspectos do primeiro e segundo plano, bem como o discurso direto. Esses
elementos, aplicados ao texto da pericope estudada, visam enriquecer a leitura e apontam
“eixos pragmdaticos”, que permitem ao leitor extrair uma mensagem focalizada na paz
COmMo encorajamento para a missdo crista.

Palavras-chaves: Paz. Missio Dei. Pragmatica.

Abstract: The biblical text of John 20,19-23 demonstrates how a community of
disciples overcame the barrier of fear, experienced the peace of the Risen One, and,
receiving the impulse of the Spirit, opened the doors to continue the mission designated
by God. Based on a pragmatic analysis, the study of this pericope seeks to underline the
communicative dimension of its text for the modern reader, taking into consideration the
aspects of foreground and background, as well as direct speech. These elements, applied
to the text of the pericope studied, aim to enrich the reading and point out “pragmatic
axes” that allow the reader to extract a message focused on peace as encouragement for
the Christian mission.

Keywords: Peace. Missio Dei. Pragmatic.

INTRODUCAO

O encontro com o Cristo Ressuscitado sempre proporciona uma experiéncia nova e
duradoura, de modo que, quem a vivencia tem a possibilidade de superar os obstaculos
na realizagdo de alguma tarefa. As realidades do medo e inseguranga, cada vez mais
visiveis no mundo contemporaneo tornam-se desafios para todo o seguidor de Cristo.
Diante deles, o cristdo é convidado a encontrar na experiéncia com o Cristo Ressuscitado,
uma atividade comunitaria dindmica, a fim de que sua missdo alcance todas as pessoas
que desejam e se movem em busca de uma paz que o mundo ndo pode oferecer.

1. Articulacgéo do texto

O capitulo 20 que narra a aparigdo do Cristo Ressuscitado é composta por dois

grandes quadros, que por sua vez se dividem respectivamente em duas cenas. O primeiro

8 Graduado em Teologia pela PUC-SP, mestrando em Teologia Biblica por esta mesma faculdade,
membro do grupo de pesquisa LEPRALISE. ID Lattes: http://lattes.cnpq.br/1226318802566222.
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conjunto na tumba vazia (vv.1-18) contém a descoberta por Maria Madalena e os dois
discipulos da auséncia do corpo de Jesus (vv. 1-10) e depois o0 encontro da mulher com o
Ressuscitado (vv. 11-18). A segunda refere-se aos encontros com a comunidade de
discipulos (vv. 19-29), da qual a primeira cena tem como destinatarios o grupo dos
discipulos (vv. 19-23) e, a segunda, Tomé (vv. 24-29). Essas sequéncias de episodios
terminam com uma conclusdo indicando a finalidade com que foi escrito ndo s6 esse
capitulo, mas todo o Evangelho (vv. 30-31; GRASSO, 2008, p. 752).

A primeira aparicdo do Ressuscitado aos seus discipulos nos vv. 19-23, tem sido
visto como peca central no enredo narrativo do capitulo 20 (COGOLLO, 2015, p. 260).
Esses versos seguem um modelo tripartido das narrativas de aparicdo: (1) Jesus toma a
iniciativa; (2) se da a conhecer aos discipulos; e (3) Ihes confia uma missao (MAGGIONI,
1992, p. 484).

2. Aspectos formais e literarios da comunicacao

A fim de destacar a dimensdo comunicativa de Jo 20,19-23, apresenta-se um quadro

distribuido em pano de fundo, primeiro plano e discurso direto.

2.1. Distribuicdo comunicativa de Jo 20,19-23

Pano de fundo Primeiro plano Discurso

19 Otong ovv dyiog TH Huépa

gketvn Ti Wi cofPfatov kol Tdv

Bupdv KeKAEIOUEVOV
émov ooy ol podntol S oV
©o6PBov TV Tovdaimv,

ABev 6 Tnoodc kai Eotn €ig 10
péocov kai Aéyet anToig:
______________________________ gip1ivn vuiv

D xai todto einov

£de1&ev tag yelpag Kol TV

TASVPAY o)TOIC. ExApNoaAV 0DV

ot pofnrtai
180VTEG TOV KOPLOV.
2

gimev oV antoic [6 Tnoodc]
oAy -
glpnvn HUIv: KaBOG ATESTAAKEY
______________________________ pe 6 matip, Kayd TEPT® VUAS.
2 i todto ginov
€vepionoey kai Aéyel avTolg
AGPete Tvedpa dyov:
av Tvov aefjTte Tag aroptiog
APEMVTOL 0OTOIG, GV TIVEOV
Kpothte KEKPATNVTOL.

23
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19 Ao cair da tarde daquele dia,

0 primeiro da semana,

trancadas as portas da casa
onde estavam os discipulos com
medo dos judeus,
veio Jesus, p6s-se no meio e
disse-lhes:

______________________________ Paz seja convosco!

2 E, dizendo isto,
Ihes mostrou as méos e o lado.
Alegraram-se, portanto, 0s
discipulos

ao verem o Senhor.

21

Disse-lhes, pois, Jesus outra

Vez:
Paz seja convosco! Assim como
o Pai me enviou, eu também vos
envio.

22E, havendo dito isto,
soprou sobre eles e
disse-lhes:
Recebei 0 Espirito Santo.
3 Se de alguns perdoardes o0s
pecados, sdo-lhes perdoados; se
Ihos retiverdes, séo retidos.

2.2. A estrutura narrativa

A estrutura do texto é delineada através da distribuicdo comunicativa em trés
direcdes principais: (1) o pano de fundo apresenta todos os elementos necessarios para
compreensdo do relato e das acdes de seus personagens; (2) o primeiro plano enfatiza as
acOes que destacam 0 movimento narrativo, impulsionando-o e dando-lhe ritmo; e (3) o
discurso direto, sublinha as palavras pronunciadas pelos personagens, quer estejam

ligadas aos elementos do pano de fundo ou primeiro plano (GUIDI, 2020, p. 80-82).
2.2.1. A linha do pano de fundo

No pano fundo narrativo encontramos dois elementos importantes no v. 19: o
primeiro é uma dupla referéncia temporal enfatizada especialmente no v. 1: Otong odv
oyiog th Nuépa xeivn T Wi coPPatav (“Ao cair da tarde daquele dia, o primeiro da
semana...”). Essa dupla referéncia acentua uma conexdo com 0S eventos narrativos
anteriores, a saber, a aparicdo do Cristo Ressuscitado a Maria Madalena e aos discipulos
(Jo 20,1-18).

O segundo elemento é a descri¢do do cenario, expresso por uma oragdo participial:

Kol T@V Qupdv kekhelspévav (“e trancadas as portas ). Esta sentenca movimenta-se em
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duas dire¢des: para trés, onde é dito que os discipulos voltaram para casa apds a evidéncia
do sepulcro vazio (20,10); e para frente, no relato do encontro entre Tomé e o
Ressuscitado (20,26).

Parte do mesmo plano narrativo esta a dupla acdo comunicativa de Jesus (vv. 20,
22), enfatizada pelo verbo Aéym, que ocorre no participio aoristo (gimav), assim como a
experiéncia do encontro com o Ressuscitado, sublinhada por meio do verbo opam, na

oracao i66vteg tov kvprov (“vendo o Senhor”). Ambos no participio aoristo.
2.2.2. O eixo comunicativo do primeiro plano

Na linha do primeiro plano encontramos as a¢fes que fazem a historia prosseguir
nos vv. 19-23. No v. 19, a primeira delas destaca o0 motivo das portas estarem trancadas:
noov ol padntoi St tov eoPov v Tovdaiwv (“estavam os discipulos com medo dos
Jjudeus”). A hostilidade dos judeus, que condiciona ou blogueia a adeséo a fé em Jesus,
ainda continua ameagando a comunidade de seus seguidores (cf. Jo 7,13; 9,22; 12,42;
19,38). Diante disso, acontece uma segunda acdo, a qual € sublinha por dois verbos no
indicativo aoristo: Zpyopot (FA0ev) e iotnut (o). O Ressuscitado vem e se pde no meio
deles.

Subsequente a sua autoapresentacdo (v. 20), Jesus lhes mostra as médos e o lado
(8de1&ev tag yeipag kol v mAgvpav avtoic). Tal evento visivel gera um profundo
sentimento de alegria messianica, experimentada pelos discipulos (éxépnoav odv oi
pabntai). Na sequéncia, ele repete as palavras de conforto (v. 21) e realiza uma agéo oral

(évepvonoey, V. 22).
2.2.3. O eixo do discurso

No nivel discursivo temos a saudacdo “Paz seja convosco!” (eipfjvn Ouiv; wv. 19,
21), a qual constitui o elemento mais relevante neste eixo. Essas palavras vao de encontro
aos discipulos temerosos, confortando e os fazendo relembrar do que Jesus ja havia dito
em Jo 14,27 e 16,33.

Significativo também neste nivel é a dupla comissdo outorgada aos seus seguidores
(vv. 21, 23). A primeira, sublinhada por meio do verbo néunw (indicativo presente); a
segunda, enfatizada pelos verbos aeinut e kpatém, 0S quais ocorrem, respectivamente no
subjuntivo (aptite e xpatfte). Ambos dizem respeito a missao realizada pelo Senhor e a

continuidade dela pelos seus seguidores. Entre essas duas missdes, esta a oferta do
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Espirito Santo, evidenciada na oracdo imperativa Adfete mvedpo dywov (“Recebei o

Espirito Santo”).
3. Focalizacéo pragmatica
3.1. Analise semantica

Nossa primeira nota é sobre o vocabulo &iprvn. A caracteristica basica do conceito
grego de sipnvn € que a palavra ndo denota primariamente um relacionamento entre varias
pessoas, ou uma atitude, mas um estado, ou seja, “tempo de paz” ou “estado de paz”,
originalmente concebido puramente como um interlddio no eterno estado de guerra
(FOERSTER, 1964, p. 400-401). O Evangelho de Jodo, entretanto, fala da paz como uma
realidade interior que estad presente no coracao dos fi€is, apesar do tumulto do mundo
(SCHELLENBERG, 2013, p. 669).

A segunda observagdo diz respeito ao verbo méumw. O verbo significa enviar
pessoas para comunicar quase sempre mensagens importantes. No Evangelho de Jodo, a
realidade histérica do envio do Filho pelo Pai é expressa nos labios de Jesus atraves da
formula o mépyoag pe (5,24. Cf. 6,44; 7,28; 8,26.29). A continuacdo da misséo do Filho
envolve os discipulos crentes, em todos os quais se aplica aquele principio legal judaico
segundo o qual o enviado tem a mesma autoridade daquele que o envia (RITT, 2002, p.
873-874).

3.2. Eixos pragmaticos
3.2.1. Os leitores como usufruidores da paz

A partir de uma leitura pragmatica, é possivel ver os discipulos como um “modelo”
dos leitores que, em todas as épocas, se tornam seus seguidores. Esses se deparam com
diversas situacdes de hostilidade que condiciona ou até bloqueia sua adesdo de fé,
ameacando ndo apenas sua caminhada cristd como também sua relacdo comunitaria. As
portas trancadas, resultado do medo, representa, assim, um sinal desse blogueio que
tenciona prender todos os seguidores da presenca do Cristo Ressuscitado (FABRIS, 2003,
p. 782).

A oferta de Jesus para superar 0 medo € a sua paz, ndo a paz que o mundo da (Jo
14,27), que rapidamente é submersa pelo Odio, egoismo, amargura, intolerancia e
promessas de estabilidade sociopoliticas (CARSON, 2007, p. 506). A paz que ele oferece
pode fazer o cristdo ser vitorioso em tempos de aflicbes (16,33), além de produzir
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comunhdo entre irmdos (Hb 12,14). E uma paz que vem como resultado da unido do
discipulo com o Pai, o Filho e o Espirito, com quem ele vive na comunidade (ALDAY,
2010, p. 393). Assim, ela é tanto um legado como um tesouro para 0S cristaos
(HENDRIKSEN, 2004, p. 678).

3.2.2. Os leitores como promotor da paz

A paz ndo pode ser apenas desfrutada, mas deve ser compartilhada. Quem
experimenta o encontro com o Ressuscitado tem a missao de tira-la do confinamento para
0 conhecimento do mundo. Ao serem constituidos enviados de Jesus, 0s seguidores tém
no Senhor o modelo de sua atividade missionaria (TILBORG, 2005, p. 415). Em uma
sociedade em que cada vez cresce 0 0dio, 0s seguidores de Jesus devem anunciar a paz
que excede todo o entendimento (Fp 4,7).

Além disso, é dito que 0s mensageiros irdo com alegria proclamar o inicio da nova
era de paz e serdo recebidos com esse mesmo sentimento, como aponta Isaias: “Como
sao belos nos montes os pés daqueles que anunciam boas-novas, que proclamam a paz,
que trazem boas noticias, que proclamam salvagdo, que dizem a Sido: O seu Deus reina!”
(52,7). Portanto, o envio para proclamar a paz ofertada pelo Ressuscitado é uma
responsabilidade de todo o cristdo. Ele é convidado a abrir as portas, superar 0 medo e

sair com alegria anunciando a novidade de vida refletida no encontro com Cristo.

CONSIDERACOES FINAIS

A presente comunicacdo procurou apresentar alguns elementos que pudessem
contribuir para uma reflexdo a respeito da paz como encorajamento para realizar a missdo
de Deus, tendo como ponto de partida o texto de Jo 20,19-23. Por meio de uma breve
analise pragmatica, tencionou-se expor as ideias principais e 0s termos-chave,
objetivando compreender a sua mensagem para a comunidade joanina e, sobretudo, para
o leitor moderno. Ficou demonstrado neste estudo que por meio de uma experiéncia com
0 Ressuscitado é possivel o cristdo superar o0 medo, abrir as portas do seu confinamento

e sair para anuncia-la ao mundo.
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O CONFLITO E A PAZ: GENESIS 3,15 COMO EMBRIAO NARRATIVO DO
PRIMEIRO LIVRO DA BIBLIA HEBRAICA
Vinicius Mendes de Oliveira™

Resumo: Génesis 3,15 contém os elementos centrais da arquitetura narrativa do
primeiro livro da Biblia. O capitulo 3 fornece os elementos tematicos e estruturais nos
quais suas demais historias estdo amarradas. O relato de Génesis 3 parece estar disposto
como uma cena cena-padrdo, embrido narrativo do restante do livro. Essa cena inicial,
composta por uma interdigdo, uma violagdo, uma intervencdo judicial e uma expulséo,
replica-se em narrativas posteriores, revelando a integragdo estrutural do livro. O cerne
temético da cena inicial (Gn 3) é a inauguracdo do conflito entre as descendéncias da
mulher e da serpente. De modo semelhante ao que ocorre com a estrutura do capitulo, seu
mote também é replicado no livro, ou seja, as outras historias desenvolvem o tema do
conflito a partir de elementos embrionarios especialmente presentes no verso 15. Neste
ensaio, apresenta-se uma breve exegese da cena-padrdo de Génesis 3 e também uma breve
exegese da cena padréo retratada em Génesis 4,1-16, como evidéncia de que as narrativas
do livro replicam a temética e a estrutura literaria de Génesis 3.

Palavras-chave: Génesis. Conflito. Narrativa.

Abstract: The pericope of Genesis 3 holds the central theme of the entire book. The
chapter works as the heart of the work, providing the thematic and structural elements in
which its other stories are tied. The Genesis 3 account seems to be set up as a scene-
standard scene, the narrative embryo of the rest of the book. The thematic core of the
opening scene (Gen 3) is the inauguration of the conflict between the descendants of the
woman and the serpent. Similar to what happens with the structure of the chapter, its
motto is also replicated in the book, that is, the other stories develop the theme of conflict
based on embryonic elements, especially present in verse 15. This initial scene, composed
of an interdiction, a violation, a judicial intervention and an expulsion, is replicated in
later narratives, revealing the structural integration of the book. In this essay, a brief
exegesis of the standard scene in Genesis 3 is presented, as well as a brief exegesis of the
standard scene depicted in Genesis 4,1-16, as evidence that the book’s narratives replicate
the theme and literary structure of Genesis 3.

Keywords: Genesis. Conflict. Narrative.

INTRODUCAO

Génesis 3,15 detém o mote central de todo o livro. O capitulo 3 funciona como o
coragdo da obra, fornecendo os elementos tematicos e estruturais nos quais suas demais
historias estdo amarradas. O cerne tematico da cena inicial (Gn 3) € a inauguracdo do

conflito entre as descendéncias da mulher e da serpente.

7 Graduado em teologia pelo Salt-Fabda e em letras pela Ufes, mestre em teologia pelo Unasp e em
ciéncias sociais pela UFRB; vimeo@hotmail.com.



153

Neste ensaio, apresenta-se uma breve exegese da cena-padrdo de Geénesis 3 e
também uma breve exegese da cena padrdo retratada em Génesis 4,1-16, como evidéncia

de que as narrativas do livro replicam a tematica e a estrutura literaria de Génesis 3.

1. A Cena-padréo de Génesis 3

O relato de Génesis 3 parece estar disposto como uma cena-padrdo. Tomando
emprestado esse termo da analise da obra de Homero, feita por Walter Arend, Alter (2007,
p. 84) explica que “a cena-padrao [...] refere-se a expectativa de que o poeta inclua em
sua narrativa certas situacGes predeterminadas, que devem ser apresentadas segundo uma
ordem fixa de topicos”. O autor explica que a cena-padrdo é “um episodio que se
desenvolve em um momento crucial da trajetoria do herdi e que se compde de uma
sequéncia fixa de motivos. E quase sempre associada a determinados temas recorrentes”
(2007, p. 148). Aqui essa sequéncia fixa de motivos é interdicdo, violacdo, intervencao

judicial e expulséo.

1.1. Interdigdo

O casal original vivia no pleno estado de inocéncia, caraterizada pelo fato de os dois
estarem nus (‘ariammim, pl. de ‘arom; 2,25). O Gltimo verso do capitulo anterior lanca
uma semente que brotaréa logo no primeiro verso do capitulo 3.

Os ‘arammim inocentes vao se deparar com a serpente ‘arum. O jogo de palavras
antecipa o conflito e posiciona as partes em seus devidos espacos: a inocéncia e a
sagacidade. Mais a frente, porém, como pontua Waltke (2019, p. 97) a ironia do trocadilho
se volta contra a serpente, pois “o animal mais astucioso (‘@rim) se torna o mais
amaldi¢oado (’arQr)”. Assim, o primeiro elemento da cena-padréo inicial da Biblia esta
posto: uma interdi¢cdo divina, que € retomada no discurso inicial da serpente (3,1; cf. 2,16-
17).

Essa proibicao constitui uma peca fundamental da estrutura narrativa do capitulo.
A eventual obediéncia a essa ordem por parte do casal, porém, seria ndo s6 uma rejeicao
aos planos da serpente, mas também o empecilho para o desenvolvimento do relato. Se
0s dois permanecessem resignados ao mandado divino, ndo se instauraria um conflito ou

intriga, que é um elemento essencial para o fluxo da histéria.

1.2. Violagéo
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Entdo, a vilania da serpente se revela com a seducdo para a violagdo da interdicéo,
0 que acaba ocorrendo (3:6). Essa serpente (heb. nahas) parece funcionar na Tord como
um arquétipo para os inimigos dos hebreus. Mathews (1996, p. 244) afirma que “a
serpente no jardim simbolizava a oposicdo hostil a mulher e sua semente (3,15). Isso
continua na tradigéo cristd como evidenciado no Apocalipse de Jodo (Ap 12,9; 20,2)”.

A aparicdo da serpente e sua seducao proporcionam o ambiente para que a narrativa
possa se desenvolver, na medida em que provocam o conflito ou desencadeiam a intriga
a partir da qual o enredo poderéa progredir. Mora (2016, p. 529) define intriga “como parte
da narrativa na qual se expde, de forma encadeada, uma série de acontecimentos que
ocorrem a um ou a Varios personagens. Esse encadeamento é o que os conduz de um
estado a outro por meio de estagios decisivos, tais como ‘comec¢o’, ‘meio’ e ‘desenlace’.”
Assim, a violacdo da ordem divina é um elo fundamental da corrente narrativa do

capitulo, organizado como uma cena-padréo.

1.3. Intervencao judicial

A desobediéncia, por sua vez, provoca a intervencao judicial por parte de Deus, que
se manifesta com juizos em relacdo a serpente, a mulher, a0 homem e a terra. Essa
intervencdo judicial divina é outro ponto essencial da cena-padrdo do capitulo 3. No
inquérito de Deus com a mulher, a frase “que ¢ isso que fizeste?” (3,13; destaque para o
verbo ‘asir) encaminha o climax da narrativa, no qual aparecem as sentencas do Criador,
que tém como finalidade a resolucdo do problema.

O nucleo da solucdo divina (3,15) é a instauracdao de uma hostilidade entre a mulher
e a serpente e suas respectivas descendéncias. Na maldicdo divina contra a serpente em
3,15, Deus € o0 sujeito do verbo “porei” (’‘asit, forma conjugada de sir).
A paronomasia entre 0s verbos que tém a mulher e Deus como sujeito (‘asit e ’asit)
conecta as acdes dos dois e apresenta a segunda como retificadora da primeira. No jogo
de palavras, o ’asit de Deus resolve o ‘asit da mulher. Como Deus faz isso? Instaurando
uma hostilidade entre a mulher e a serpente. O instrumento dessa a¢éo € a maternidade.
Porém, essa realidade ndo resultaria de um ato da mulher, mas de Deus, na mulher.

Em algumas cenas do livro do Génesis que replicam a estrutura do capitulo 3, a
pergunta “que ¢ isto que fizeste?” (com variagdes) também € usada para encadear o
climax da narrativa em questdo (4,10; 11,4; 12,18; 20,9; 26,10; 29,25; 44,14). A frase

ocorre no Génesis como um refrdo. A repeti¢do do verbo ‘asit (forma conjugada de ‘asah)
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e suas pequenas variagdes nessas passagens parece retomar a paranomasia do capitulo 3
(‘astt, da mulher, e “asit, de Deus), o que pode apontar para o climax da narrativa, quando
0 personagem principal se propde a corrigir o erro do outro personagem

Evidenciando a harmonia do Génesis e sua integracdo a partir de 3,15, Waltke
(2019, p. 111, 112) explica que “cada um dos personagens de Génesis sera da semente da
mulher, que reproduz sua inclinacdo espiritual, ou da semente da serpente, que reproduz
sua incredulidade”. Segundo ele, “essa divisdo surgird quase que imediatamente na

hostilidade entre Caim e Abel”.

1.4. Expulsdo

O desfecho do relato é outro ponto fundamental da cena-padrdo. Segundo Mathews
(1996, p. 257), a linguagem empregada na expulsdo de Addo e Eva, com o termo salah,
é replicada na “acdo de Abrado ‘mandar embora’ Ismael e outros possiveis rivais de
Isaque (21,14; 25,6). [...] Ainda é mais forte o termo ‘expulso’, no verso 24, o qual

também descreve o exilio que Deus impde a Caim”.

2. Génesis 4 replica tema e estrutura de Génesis 3

A cena de Génesis 4,1-16 € tecida a partir dos fios providos no capitulo anterior. O
tema é o conflito que devera ser travado pelas descendéncias da mulher e da serpente. De
acordo com o anuncio de 3,15, o her6i da linhagem da mulher sera “posto” pelo préprio
Deus. No entanto, Eva parece ndo lidar bem com essa promessa e busca uma solucéo
prépria para o conflito (4,1). Ela, que recebe o nome de hawwah, a méae dos viventes
(3,20), pretende manter o protagonismo ameacado na queda registrada no capitulo
anterior. Eva chama seu primeiro filho de Caim, termo que significa “adquirido”. Ela é o
sujeito do verbo ganah na frase que justifica a escolha do nome do primogénito. Em sua
pressuposicdo, Eva havia adquirido o descendente prometido, e esse filho ndo teria sido
posto por Deus, mas seria fruto de sua aquisicdo a partir do enfrentamento das
consequéncias especificas a ela na queda, isto €, “sofrimentos da tua gravidez [...] em

meio de dores daras a luz filhos” (3,16).8° Sobre isso, Cassuto explica:

A primeira a mulher, na alegria de dar a luz seu primeiro filho, orgulha-se de
seu poder gerador, que se aproxima em sua estimativa ao poder criativo divino.

8 Sobre a analise sintatica da frase explicativa para 0 nome Caim em Gn 4,1, segundo a qual a
expressao “o Senhor” deve ser entendida como objeto direto, funcionando com uma espécie de aposto para
o termo “vardo”, ver DOUKHAN (2016), p. 115, 116.
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O Senhor formou o primeiro homem [...], e eu formei o segundo homem [...]
[‘Eu criei um homem com o Senhor’]: / ficar juntos [i.e. igualmente] com ele
na categoria de criadores. (CASSUTO, 2005, p. 201).

A vinculacdo de Caim com a descendéncia da serpente se insinua no texto com a
oferta dele ao Senhor: o fruto (péri, 4,3) da terra, que retoma a seducéo do animal usando
o fruto (pert, 3,2) da arvore do conhecimento do bem e do mal. Além disso, a profisséo
de Caim como lavrador o associa com a maldicdo da terra em 3,17-19. A entrega do fruto
em 4,3 soa como uma declaracdo de vitdria contra a terra amaldicoada. Deus ndo Se
agradou dessa oferta e ndo legitimou a primogenitura de Caim.

Abel, por sua vez, se vincula com a descendéncia prometida (4,25). Ele tem a
profissdo de pastor, algo associado a resolucdo do problema da nudez em 3,21. Nesse
texto, Deus faz vestes de pele para o primeiro casal, provavelmente de um animal que
havia sido sacrificado. Deus se agrada de Abel e de sua oferta, 0 que sugere a aceitacao
do filho mais novo como o lider da familia.

O conflito entre Caim e Abel se da nas bases do anuncio de 3,15. O capitulo segue
de perto também a mesma estrutura da cena-padrdo de Génesis 3. H4 uma interdicdo
implicita, uma violacdo, uma intervencdo judicial e uma expulsdo, de modo semelhante

ao que ocorre no capitulo 3.

2.1. Interdicéo

A interdicdo implicita se relaciona com a preservacdo da vida humana. A ordem
divina para a humanidade em 1,28 aponta para a multiplicacdo da humanidade e ndo para
o contréario. Em Exodo 20,13, essa interdig&o ocorre de forma explicita.

2.2. Violacéo
A violacdo, por sua vez, se da com o assassinato de Abel. Assim, o primeiro
homicidio é uma reverberacdo violenta da primeira violacdo da ordem divina de ndo

comer do fruto proibido.

2.3. Intervencéo judicial

A intervencdo judicial de Deus se manifesta de modo semelhante ao capitulo
anterior. Se em 3,9, Deus pergunta a Adao “Onde estas?”’; em 4,9, questiona Caim: “Onde
estd Abel, teu irmdo.” A comparacdo entre os capitulos permite perceber equivaléncia
funcional na narrativa entre Adao e Abel, e entre Eva e Caim. Nos dois capitulos, 0 motivo

da discérdia entre os dois personagens principais parece ser a disputa pela primazia. Em
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3,16, o veredito divino para Eva estabelece a primazia do homem, com a frase “o teu
desejo seré para o teu marido, e ele te governara”. Como um refrdo, esse mesmo fraseado
é retomado em 4,7, mas para dar o tom que devera reger a relacao entre Caim e Abel: “o
seu [de Abel] desejo sera contra ti [Caim]”.8! Segundo Hamilton (1990, p. 201), o
significado ndo tdo claro da expressdo em 3,16 é explicado em sua ocorréncia em 4,7, na
qual claramente 0 que estd em jogo é uma disputa por dominio e ndo uma questao de
desejo sexual, como alguns interpretam a expressdo em 3,16%2. Na mesma linha, Foh
(1974, p. 383) argumenta que o contexto de 4,7 “envolve dominio ou escravidao”.

No 3, Eva assume o protagonismo, evidenciado pelo fato de alimentar Ad&o
(atribuicdo divina, cf. 1,29; 3,12), a despeito de Adao ter sido criado primeiro. No capitulo
4, Caim se ressente pelo fato de Deus ter se agradado de Abel e sua oferta e pela recusa
divina em aceitar o “fruto” da terra que ele havia oferecido. A atitude divina colocou seu
irmdo em posicdo de primazia, embora Caim fosse o primogénito biolégico do primeiro
casal. Em 3,13, o refrdo (“Que € isso que fizeste™) aplicado a conduta de Eva recebe como
resposta: “A serpente me enganou, e eu comi”. A resposta aponta para a fala
extraordinaria do animal e para o dominio que a serpente exerceu sobre a humanidade ao
ser provedora do alimento, assumindo o lugar de Deus. Em 4,10, Deus repete o refréo
(“Que fizeste?’) e completa com o fantéstico e metaférico grito do sangue de Abel. No
capitulo 3, a serpente fala para enganar; no 4, o sangue de Abel clama por justica.
A intervencdo judicial prossegue no capitulo 4 com a ratificacdo e ampliacao da maldicao
sobre a terra (cf. 3,17-19), limitando a capacidade de Caim de colher a forca (koa/, termo

também traduzido como “fruto”) da terra (Gn 4,12; cf. J6 31,39).

2.4. Expulsdo

A cena se encerra de modo semelhante nos dois capitulos. No 3, o primeiro casal é
expulso; no 4, Caim se retira da presenca de Deus. A vitdria de Caim no primeiro round
do conflito é proviséria. Em 4:25, os termos de 3,15 sdo retomados de forma direta.
O conflito iniciado por Deus (“porei” [ ’'asit]) € continuado com o fato de Adao e Eva
terem um novo filho. Eva o chama de Sete (sér), substantivo derivado do verbo ’‘asit, de
3,15. Na frase dela para justificar a escolha do nome, Deus é referido como o sujeito do

verbo sat (forma conjugada do verbo sir). Aqui Eva reconhece que Deus havia “posto”

81 Sobre essa interpretagdo, ver AZEVEDO (1999), p. 49.
82 Cf. MACE (1953, p. 196); CLARKE (1967, p. 22).
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outra semente (zera‘) nela. Deus, e ndo Eva, é reconhecido como responsavel pela
concepcao do filho prometido. Essa alusdo retoma o tema do conflito e posiciona o

descendente como o herdi com o qual a descendéncia da serpente / Caim sera enfrentada.

CONSIDERACOES FINAIS

A cena-padrdo de Génesis 3 é um paradigma para a exploragdo do recorrente tema
da hostilidade entre as descendéncias da serpente e da mulher nas demais narrativas
cruciais do Génesis (Gn 4; 11,1-9; 12,10-20; 20,1-18; 26,1-17; 27-33; 37-38), como
brevemente demonstrado na exegese de Gn 4,1-16. Em outras palavras, a historia contada
no Génesis como um todo contém o desenvolvimento do conflito anunciado na cena-
padréo de seu terceiro capitulo.

Deus inaugura o conflito entre as descendéncias da mulher e da serpente para
reestabelecer a paz perdida com a queda. Génesis 3,15 revela que a paz ndo resulta da
passividade do oprimido diante do poder do agressor, mas da intervencdo graciosa de
Deus, que suscita o conflito, por meio do qual a opressdo pode ser vencida e a paz

verdadeira, reestabelecida.
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O EMBRIAO DA GOVERNANCA CORPORATIVA NA PERICOPE DE LC 16,1-8
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Resumo: A governanga corporativa é um tema relevante e atual na sociedade
hodierna. Ela se revela notadamente essencial no processo de transicdo ecoldgica que
avanca gradativamente no mundo. Seu embrido subjaz na pericope de Lc 16,1-8. Isto
posto, 0 objetivo desta comunicacao consiste em refletir acerca desse excerto da Biblia a
fim de evidenciar os fundamentos da governancga corporativa, bem como o0 seu importante
papel na realizacdo das preconizacbes da enciclica Laudato Si’ no tocante ao
desenvolvimento sustentavel e integral. Para lograr tal proposito, o trabalho lan¢a méo da
pesquisa bibliografica e recorre, além da Biblia Sagrada, a estudos nos campos da
Administracdo e da Teologia. As anélises realizadas permitem mostrar como a assimetria
de informacé&o e o azar moral configuram um ambiente propicio para que o administrador
infiel exproprie a riqueza do patrdo. Ademais, a referida pericope retrata uma ocorréncia
relativamente costumeira no mundo dos negdcios, o que possibilita compreender a adocao
de mecanismos destinados a proteger investidores. Do mesmo modo, ela alicerga também
a necessaria implementacao de uma governanca corporativa que reconheca e salvaguarde
interesses de stakeholders, especialmente os relacionados a questdes ambientais e sociais,
tornando-os, efetivamente, parte integrante das estratégias e operagdes das empresas.

Palavras-chave: Lc 16,1-8. Administrador infiel. Governanga corporativa.

Abstract: The corporate governance is a relevant and current issue in today’s
society. It reveals itself to be notably essential in the process of ecological transition that
is gradually advancing in the world. Its embryo lies in the passage from Lk 16,1-8. That
said, the objective of this paper is to reflect on this excerpt from the Bible in order to
highlight the foundations of corporate governance, as well as its important role in
achieving the recommendations of the Laudato Si’ encyclical regarding sustainable and
integral development. To achieve this purpose, the paper resorts to bibliographical
research and, in addition to the Holy Bible, to studies in the fields of Management and
Theology. The analyses performed allow us to show how the asymmetry of information
and moral bad luck create a favorable environment for the unfaithful manager to
expropriate the wealth of the boss. Furthermore, the aforementioned passage portrays a
relatively common occurrence in the business world, which makes it possible to
understand the adoption of mechanisms designed to protect investors. Likewise, it also
underpins the necessary implementation of corporate governance that recognizes and
safeguards stakeholders interests, especially those related to environmental and social
issues, effectively making them an integral part of companies’ strategies and operations.

Keywords: Lk 16,1-8. Unfaithful manager. Corporate governance.
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INTRODUCAO

O tema governanca corporativa tem sido objeto de importantes reflexdes e debates
na sociedade contemporanea. Uma das razdes para isso decorre do fato de as empresas,
por conta de suas externalidades negativas, figurarem entre 0s principais responsaveis
pelos problemas que atualmente afligem a humanidade.

De modo geral, as empresas sdo constituidas, dirigidas e controladas a fim de
alcancarem, sobretudo, resultados econdmico-financeiros, os quais se referem, mais
precisamente, a geracdo de lucro e fluxos de caixa. Contudo, é cada vez mais forte a
pressdo para que produzam também resultados nédo financeiros, especialmente nas esferas
social e ambiental. O que se espera, de fato, € que as empresas atuem de modo responsavel
no desenvolvimento de suas atividades, integrando em suas estratégias e operacdes 0S
interesses do conjunto das partes interessadas. E por essa razao que a responsabilidade
social corporativa (RSC) tem ganhado terreno e se tornado, gradativamente, uma
realidade no mundo dos negdcios. Assim, seja para alcancar resultados econémico-
financeiros, seja para lograr éxitos na esfera ndo financeira, a governanga corporativa
desempenha um papel fundamental, na medida em que orienta, fiscaliza e controla o
desenvolvimento das atividades empresariais.

Dentro dessa perspectiva, este trabalho objetiva evidenciar, a partir da pericope de
Lc 16,1-8, os fatores embrionarios da governanca corporativa, bem como realcar a
necessidade de se construir uma governanga compativel com os propositos da enciclica
Laudato Si’, publicada pelo Papa Francisco em 2015.

Em termos de organizacdo, o trabalho compreende trés secGes. A primeira é esta
introducdo. A segunda apresenta os fundamentos da governanca corporativa presentes em
Lc 16,1-8, justifica seu proposito de proteger os acionistas, bem como destaca a
conveniéncia de um modo de governanca que contribua, efetivamente, para tornar
realidade o conceito de “ecologia integral” (FRANCISCO, 2015, n. 137). As
consideracOes finais compreendem a terceira secdo. Em seguida, sdo apresentadas as

referéncias consultadas.

1. Fundamentos da governanca corporativa presentes em Lc 16,1-8
A governanca corporativa se refere a estrutura mediante a qual uma empresa é
dirigida e controlada (CADBURY, 1992). Para Ryan, Buchholtz e Kolb (2010), trata-se

de uma forma de balanceamento de poder, tendo em vista as disputas travadas entre



163

acionistas e administradores pelo controle da empresa. Nas palavras de Pérez (2003, p.
23), ela representa mesmo a “gestdo da gestdao”.

A relacdo entre acionistas e administradores € marcada por conflitos de interesse,
onde cada parte busca maximizar o seu beneficio, geralmente em detrimento da outra. Na
pericope de Lc 16,1-8, a conduta do administrador na gestéo do patriménio do patréo, que
equivale ao acionista, € um retrato do que € suscetivel de ocorrer entre ambos.
Basicamente, dois fatores contribuem para isso: a assimetria de informacgéo e o risco
moral (CORIAT; WEINSTEIN, 1995).

A assimetria de informagcdo consiste na disparidade entre o nivel de conhecimento
do patréo e do administrador acerca da gestdo do patriménio. Na condic&o de gestor ativo,
0 administrador se torna mais informado do que o patrdo. Este, em geral, desconhece 0s
detalhes do que se passa no cotidiano dos negocios. A existéncia dessa assimetria de
informacdo tende a facilitar decisdes do administrador que prejudiquem o patrdo. E
justamente o que acontece em Lc 16,1-8 quando o administrador, valendo-se de condi¢éo
privilegiada, dilapida os bens do patrdo em beneficio proprio.

Por sua vez, 0 azar ou risco moral estd associado ao potencial de perda decorrente
do comportamento oportunista do administrador que descumpre o contrato firmado com
0 patrdo. Nesse caso, a relativa desinformacédo deste permite aquele dissipar sua riqueza
mediante violacdo do compromisso de zelar, fazer prosperar e aumentar o valor dos bens
do contratante (patrdo, proprietario, acionista).

Ao contratar um administrador, o patrdo delega a outra pessoa poderes para gerir
sua riqueza em seu nome e beneficio. Com isso, ele se expde ao risco de ser expropriado
pelo contratado que age de maneira oportunista, tal como se passa na “parabola do
administrador infiel” (BIBLIA, 2018, p. 1655). Essa delegacio de poder configura o
divorcio entre a propriedade e o controle, o que €, particularmente, bem caracteristico de
sociedades andnimas de capital aberto (BERLE; MEANS, 1932). Embora o patréo
(acionista) mantenha a propriedade de seus bens, o controle é exercido pelo
administrador. E, nesse caso, de acordo com Smith (2003), ndo se pode esperar que
alguém administre a riqueza de outro como se dele fosse.

Considerando esses e outros fatores, Jensen e Meckling (1976) e Williamson (1985)
elaboraram, respectivamente, as teorias da agéncia e dos custos de transacao, as quais se

constituem no supedaneo da governancga corporativa. Esta se justifica, entdo, na medida
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em que se constitui em instrumento destinado a dotar os acionistas de maior controle
sobre as decisOes daqueles que gerenciam seus capitais, permitindo-lhes, assim, protegé-

los e rentabiliza-los adequadamente conforme o risco incorrido.

2. O modo dominante de governanga corporativa

E nos anos 1980 que a governanga corporativa se define, de fato, como estrutura de
fiscalizacdo, controle e orientacdo das atividades da empresa. Desde entdo, ela tem
funcionado, via de regra, enquanto instrumento de protecdo de acionistas em face da acéo
discricionaria de administradores num contexto geralmente marcado por assimetria de
informacdo e risco moral, & semelhanca daquele retratado no excerto de Lc 16,1-8.

Tal modo de governanga repousa sobre 0 modelo de empresa da teoria da agéncia
de Jensen e Meckling (1976). De acordo com esse modelo, a empresa é uma criacao legal
e compreende uma articulacdo de relacdes contratuais e conflituosas entre diferentes
partes, onde os direitos de propriedade pertencem aos acionistas, 0s quais devem dispor
de meios adequados para proteger seus capitais de tentativas de expropriacéo,
notadamente daquelas perpetradas por administradores.

Trata-se de uma governanca corporativa de natureza financeira que defende e
preconiza a centralidade do acionista, inspirada num modelo de capitalismo anglo-sax&o
que prioriza as relagdes com investidores (RAJAN; ZINGALES, 2003). Nesse caso, 0s
demais stakeholders geralmente figuram apenas como coadjuvantes na busca pela
obtencdo de resultados que atendam aos interesses de acionistas.

Para desempenhar esse papel, a governanca corporativa utiliza mecanismos de
incitaco, fiscalizacdo e controle (SCHAUBLE, 2019), os quais visam a alinhar os
interesses de acionistas e administradores, e, consequentemente, a mitigar as perdas
decorrentes de conflitos. Dentre esses mecanismos, cabe destacar o sistema de
compensacao e os instrumentos disciplinares (GILLAN, 2006).

Motivados, entdo, por recompensas financeiras, aléem de submetidos a sistemas de
vigilancia e controle, os administradores atuam como agentes dos acionistas (JENSEN;
MECKLING, 1976) na busca por melhores resultados financeiros. Isso implica obter
vantagens nas relagOes estabelecidas com as demais partes interessadas (clientes,
fornecedores, prestadores de servigos, empregados), de modo que a empresa gere lucro e
fluxos de caixa compativeis com o proposito de maximizar o valor das a¢ées no mercado,

aumentando, desse modo, a riqueza dos acionistas.
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Assim, de acordo com a orientacdo que prevalece no &mbito do modo hegeménico
de governanga corporativa, as dimensdes ndo financeiras, como é o caso das de ordem
social e ambiental, sdo, via de regra, preteridas. Evidentemente, elas sdo objeto de algum

interesse da empresa, porquanto representam riscos e oportunidades.

3. Uma governanca corporativa para o desenvolvimento sustentavel e integral

A enciclica Laudato Si’ oferece importantes contribuicdes para o avanco das
discussoes e das praticas relacionadas ao desenvolvimento sustentavel e integral, um tema
que tem sido objeto de crescente interesse na atualidade, em face dos graves problemas
ambientais e sociais que se impdem a humanidade. Dentre seus aportes, destaca-se o
conceito de “ecologia integral”, segundo o qual faz-se necessaria a construcdo de uma
nova maneira de o ser humano se relacionar com seus semelhantes e 0 meio ambiente, a
fim de que possa se desenvolver por inteiro. Assim, revela-se fundamental, segundo
Francisco (2015), o papel da educacéo para formar e difundir uma nova mentalidade no
seio da sociedade.

Igualmente essencial € a atribuicdo das empresas nesse processo de transicdo com
vistas a utilizacdo parcimoniosa, respeitosa e sustentavel dos diferentes recursos
empregados em suas atividades (GARNETT; BALMFORD, 2022). Isso se justifica,
principalmente, pelo fato de as empresas estarem diretamente implicadas nos graves
problemas sociais e ambientais do mundo contemporaneo, notadamente por causa de
externalidades negativas do tipo poluicdo, residuos e outras.

Como visto no item anterior, o atual modo hegeménico de governanga corporativa
orientada aos acionistas mostra-se, a principio, inapropriado aos propdésitos de
desenvolvimento sustentavel e integral preconizados pela enciclica Laudato Si. Em vez
de se dedicar a satisfacdo dos interesses de apenas um grupo (acionistas), torna-se
imprescindivel que as empresas adotem um modo de governancga que esteja voltado a
criagdo de valor para as diferentes partes interessadas ou stakeholders (AYUSO;
RODRIGUEZ; GARCIA-CASTRO, 2014).

Isso ndo significa, de modo algum, condenar a busca dos acionistas pelo resultado
econbmico-financeiro que é necessario ao funcionamento e a continuidade da empresa,
bem como a remuneracdo dos investimentos. O que cada vez mais se exige € respeito,
reconhecimento e atencdo em relacdo as expectativas igualmente legitimas dos demais

stakeholders quanto ao desempenho néo financeiro da empresa.
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A funcdo do lucro é reconhecida pela Doutrina Social da Igreja. Na enciclica
Centesimus Annus, de 1991, o papa Jodo Paulo Il o considera justificavel desde que sua
obtencdo respeite a dignidade do ser humano e o compromisso com o bem comum. Na
mesma linha, o papa Francisco, por meio da enciclica Laudato Si’, destaca a importancia
de se criar as condigdes necessarias para que o ser humano se desenvolva integralmente,
0 que inclui, além da financeira, as dimensdes humana, social, ambiental, espiritual,
dentre outras.

Assim, ancorado em um modelo de empresa enquanto resultado de um esforco
coletivo, o0 modo de governanga corporativa orientada aos stakeholders mostra-se
superior ao dominante e, portanto, mais realista (DONALDSON; PRESTON, 1995) e
compativel com o conceito de “ecologia integral”. Isso porque se trata de uma governanca
que visa a considerar os interesses legitimos de diferentes partes interessadas em relacédo
ao desempenho da empresa, incluindo o financeiro e o ndo financeiro. N&o obstante sua
superioridade conceitual, tal modo de governanca enfrenta, segundo Bhagat e Hubbard

(2021), algumas dificuldades em termos de implementacéo.

CONSIDERACOES FINAIS

Como visto no decorrer deste trabalho, a governanca corporativa é responsavel pela
forma mediante a qual as empresas sdo dirigidas, controladas e orientadas na condugéo
de suas atividades. De acordo com seu modo dominante, ela tem se voltado a satisfacdo
dos interesses de proprietarios ou acionistas, 0s quais buscam, sobretudo, lucro, fluxos de
caixa e maximizacdo do valor de mercado de suas acOes. Trata-se de uma governanca
que, a vista dos problemas de assimetria de informacdo e risco moral retratados na
pericope de Lc 16,1-8, visa, sobretudo, a proteger a riqueza dos acionistas e assegurar-
Ihes um retorno compativel com o risco ao qual se expdem.

Tendo em vista sua natureza e objetivo, esse modo hegemonico de governanca
corporativa ndo se revela, a principio, adequado aos propdsitos de desenvolvimento
sustentavel e integral preconizados pela enciclica Laudato Si’. E por essa razdo que se faz
necessaria uma governanga orientada ao conjunto das partes interessadas.

Apesar de compreensivel, a governanga corporativa ndo pode se restringir a defesa
dos interesses de acionistas ou patres. Diferentemente disso, ela deve evoluir no sentido
de se tornar capaz de reconhecer, compartilhar e incorporar em suas estratégias e

operacdes as demandas de todos os stakeholders.
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Enfim, o papel da governanca corporativa € essencial para que a empresa produza
também resultados positivos nas esferas social e ambiental, atendendo, desse modo, aos
anseios da sociedade hodierna. Diante disso, sugere-se a realizacdo de estudos e pesquisas

que busquem torna-la uma realidade em prol da “ecologia integral”.
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A LINHA DE DESCONTINUIDADE ENTRE A PASCOA CRISTA E A PESSACH
JUDAICA

Arthur Carvalho Moraes®

Resumo: Esta pesquisa tem como objetivo apresentar a linha de descontinuidade
que ha entre a Pessach Judaica e a Pascoa Cristd. Apesar de os primeiros discipulos
interpretarem a Gltima ceia de Jesus e sua oblacdo na cruz a partir de categorias pascais,
as primeiras celebracdes cristds possuiam duas peculiaridades que as diferenciavam
bastante da Pessach judaica. A primeira delas é a identificacdo do corpo e sangue de
Cristo com o pdo e com o vinho, mediante o qual os discipulos entram em comunhdo com
0 Senhor Jesus. O segundo é que a pascoa cristd, celebrada em ritmo semanal, aos
domingos, € encontro com o Cristo Ressuscitado, mediante a qual se renova a esperanca
dos cristdos na libertacdo definitiva de toda situacdo de pecado e da prépria morte (cf.
1Cor 15,20-23).

Palavras-chaves: Pessach. Pascoa Cristd. Descontinuidade.

Abstract: This research aims to present the line of discontinuity that exists between
the Jewish Pessach and the Christian Easter. Although the first disciples interpreted Jesus'
last supper and his oblation on the cross based on Passover categories, the first Christian
celebrations had two peculiarities that greatly differentiated them from the Jewish
Pessach. The first of these is the identification of the body and blood of Christ with the
bread and wine, through which the disciples enter into communion with the Lord Jesus.
The second is that Christian Easter, celebrated on a weekly basis on Sundays, is an
encounter with the Risen Christ, through which the hope of Christians is renewed in
definitive liberation from every situation of sin and death itself (ICor 15.20-23).

Keywords: Pessach. Christian Easter. Discontinuity.
RESUMO EXPANDIDO

Desde a reforma liturgica operada pela Concilio Vaticano 1, a centralidade do
mistério pascal na liturgia e nos sacramentos foi resgatada pela Igreja. Na Constituicdo
Apostolica Sacrosanctum Concilium (SC), n. 5, os padres conciliares expde com clareza
a natureza do culto de Cristo, chamando do “mistério pascal” a obra salvifica da Morte,
Ressurreicdo e Ascensdo de Jesus Cristo, o que alude a Pascoa descrita no Antigo
Testamento.

Contudo, Jesus na ultima ceia (Mt 26,26-29; Mc 14,22-25; Lc 22,15-20; 1Cor 11,
23-26), em um gesto profético, deixa o pdo e vinho como sacramentais de sua presenca

na celebragéo crista, o que faz com que o Novo Culto dos cristdos seja entendido enquanto

8 Mestrando em Teologia Biblica na Pontificia Universidade Catdlica de Séo Paulo — PUC/SP, com
bolsa concedida pela CAPES; membro do grupo de pesquisa Literatura Joanina — LI1JO; e-mail:
arthur_moraes@hotmail.com; curriculum lattes: http://lattes.cnpg.br/1179977453126655;
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autodoacéo de corpo e sangue do Senhor Ressuscitado, tal como consta nos relatos das
primeiras celebragdes cristds. A Pascoa Cristd, celebrada semanalmente no domingo
como “fracdo do pao”, possui algo de profundamente original em relagcdo a Pascoa
Judaica.

Isso ocorre especialmente porque os primeiros discipulos entendem a sua nova
celebragéo por duas conotagdes: (i) entrar em comunhdo com Jesus Cristo, por meio de
seu sangue e seu corpo deixados nos sacramentais do péo e do vinho; (ii) ter um encontro
com o Senhor Ressuscitado, que se manifesta no primeiro dia da Semana, dia da nova
criagédo (BOROBIO, 2005, p. 15, BENTO XVI, 2011, p. 133). Nesse sentido, enquanto
celebracéo da presenca viva do Ressuscitado no meio de nds, a “fragdo do pao” é encontro
com o Ressuscitado (cf. Lc 24,13-35), em que se celebra a vitoria de Cristo sobre o pecado
e a morte.

O primeiro desses sentidos da Pascoa Cristd pode ser entendida a partir da Primeira
Carta aos Corintios. Além do primeiro relato biblico sobre a Eucaristia (1Cor 11,23-25),
a Carta de Paulo aos Corintios faz o seguinte questionamento: o célice de bén¢do que
abencoamos ndo é comunhdo com o sangue de Cristo? O pdo que partimos ndo €
comunh&o com o corpo de Cristo? (1Cor 10,16).

Percebe-se pelo trecho acima que, para Paulo, o célice da béncdo e o pao partido
fazem entrar em comunhdo (koindnia) com o sangue e corpo de Jesus Cristo. Eram
expressdes antigas, usadas no seder judaico, mas tomadas com significados inéditos.
Nesse sentido, bebendo o vinho, o cristdo participa do sangue de Cristo; comendo o pao,

0 cristdo entra em comunh&o com o corpo de Cristo.

Basta pesquisar a histéria das religibes para se demonstrar que o homem
associa espontaneamente o comer e o beber a seus atos religiosos. Sem sair do
mundo pagédo que cercava sdo Paulo, muitos templos eram ao mesmo tempo,
por assim dizer, restaurantes aos quais se convidavam 0s amigos para
refeicdes, sendo o deus suposto hospedeiro-conviva. (LEGASSE, 1985, p. 63)

O contexto do trecho de 1Cor 10,14-22 ¢, segundo Simon Legasse, 0 de culto. Nao
é apenas como as refei¢cfes domésticas festivas judaicas, tomada em acéo de gracas e em
memoria das libertacdes do passado (entre as quais, destaca-se a Pessach). Na mesa do
Senhor, a partir do contraste que se pode fazer com os cultos pagaos, “sem duvida, Cristo
ocupa de algum modo o lugar do idolo nos banquetes sagrados, mas apenas para

reivindicar que ¢ ele proprio o termo desse culto” (LEGASSE, 1985, p. 64).
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Assim, a mesa do Senhor € aquela para a qual o Senhor Ressuscitado, tal qual os
deuses pagdos, convida os seus discipulos a fim de uni-los a si (fazé-los entrar em
comunhéo consigo). O prof. Borobio (2005, p. 6, traducao nossa) assim se exprime acerca
do que consiste a “ceia do Senhor” na 1* Carta aos Corintios: “0 comer e beber sdo
anuncio rememorativo da morte do Senhor, pois se trata de uma ‘comida sacrifical’ muito
diferente das comidas sacrificais dos judeus e dos gentios (1Cor 10,18-22)".

Contudo, o que mais diferencia a nova celebracéo cristd da Pessach judaica € ser o
memorial da Ressurreicdo de Jesus, o que O torna uma presenca viva em sua comunidade
reunida. De fato, a Eucaristia das primeiras comunidades e mesmo a Ultima ceia de Jesus
tém as suas raizes ndo sO na vida e morte de Cristo, mas especialmente na sua
Ressurreicdo (BOROBIO, 2005, p. 15; BENTO XVI, 2011, p. 133)

O Livro dos Atos dos Apostolos ndo afirma explicitamente que o "partir do pao"
seja a presenca do Ressuscitado. No entanto, da a entender que esse gesto era a memaria
viva do evento da ressurreicdo, o que € indicado pela alegria transbordante da comunidade
reunida que parte o pao nas casas (At 2,42-47). (LEGASSE, 1985, p. 65)

Contudo, o relato de Emaus (Lc 24,13-35) € o texto neotestamentario que traz de
forma mais clara a relacdo eucaristia-ressurrei¢do. Trata-se de uma catequese eucaristica
(MARCHADOUR, 1985b, p. 73), organizada em uma unidade literaria “estruturalista”
(ALDAZABAL, 2002, p. 26).

Nessa pericope, Lucas objetiva ressaltar a presenca do Ressuscitado na comunidade
e, mais precisamente, na fracdo do pdo. Atraves de trés elementos, quais seja, a Palavra,
a fracdo do péo e a comunidade reunida — elementos que véo caracterizar e estruturar a
Eucaristia —, Lucas sinaliza como os discipulos podem fazer a experiéncia com o
Ressuscitado. Portanto, € uma catequese escrita para leitores que ndo conheceram
pessoalmente a Jesus, mas que ja estdo participando da Eucaristia. (ALDAZABAL, 2002,
p. 33).

Pode-se dizer que a ideia central, sobretudo dos textos de Lucas, é a presenca
do Senhor ressuscitado, uma presenga nova e misteriosa no meio dos seus e
precisamente no contexto da Eucaristia: assim se pode entender a intengdo de
Lucas em seu sumario da vida comunitaria [At 2,42-46], na celebracdo de
Trbade [At 20,7-12], no relato de Emaus [Lc 24,13-35] e no episddio do
naufragio [At 27,33-38]. (ALDAZABAL, 2002, p. 32, grifos do autor).

Celebrar a presenca do Ressuscitado indica que Ele continua presente na

comunidade (ndo apenas nas primeiras comunidades cristds, mas até as celebragdes
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atuais): “O fato eucaristico vem ligado ao Senhor glorioso como Kyrios, Salvador, doador
de consolo e de vida, que vem ao encontro dos seus e o faz de modo privilegiado na ceia

eucaristica como aquele que une, que enche de alegria, que salva e d4 a vida”

(ALDAZABAL, 2002, p. 33).

Devem ter pressentido que esta morte era um ato de nascimento para eles, uma
participagdo a uma alianga nova. Sera preciso a pascoa para que isso se torne
explicito. Hao de compreender entdo que se deve fazer memdria ndo apenas de
uma morte permanente, mas também de uma presenca nova: a do Senhor que
continua a convocé-los para sua refeicdo. (MARCHADOUR, 19853, p. 57).

A vinculacdo da celebracao cristd com a ressurrei¢cdo mostra-se ainda evidente em
razdo de a reunido dos cristaos acontecer no primeiro dia da semana, justamente o dia da
ressurreicdo. Nos relatos escritos deixados pelos Atos dos Apostolos, vé-se que a
celebracdo cristd primitiva ndo possuia um ritmo anual, como a péscoa judaica, mas
semanal. “O costume semanal se impds rapidamente, em ligagcdo direta com o motivo da
ressurrei¢do no oitavo dia” (PERROT, 2006, p. 100).

E aos domingos, no “dia do Senhor” — como o chama Ap 1,10 —, que a comunidade
se reline, em torno da mesa, para entrar em comunhdo com o Ressuscitado. O primeiro
encontro com o Ressuscitado havia acontecido na manha do primeiro dia — trés dias apos
a morte de Jesus (cf. Jo 20,1). “Assim, a manhd do primeiro dia tornava-se
espontaneamente o momento do culto cristdo, o domingo, o ‘Dia do Senhor’” (BENTO
XVI, 2011, p. 133).

Nesse sentido, o Papa Jodo Paulo Il, na Carta Apostélica Dies Domini - DD ,
evidencia: “nds consideramos verdadeiro sabado a pessoa do nosso Redentor, nosso
Senhor Jesus Cristo” (DD, n. 18); e sobre o domingo arremata: “¢ a Pascoa da semana,
na qual se celebra a vitoria de Cristo sobre o pecado e a morte, 0 cumprimento nele da
primeira criacdo e o inicio da nova criagdo (cf. 2Cor 5,17)” (DD, n. 1).

A guisa de concluséo, vé-se que o primeiro grande diferencial da celebracéo crista
sera que esta representa entrar em comunhdo com Jesus Cristo. O memorial celebrado
ndo é a libertacdo do Egito, mas a oblacao de Cristo na cruz. No pdo e no vinho entregues,
Cristo anuncia a sua autodoac¢éo, como sacrificio na cruz.

Pelo segundo argumento apresentando nessa pesquisa, percebe-se que a Nova
Pascoa € celebracdo da presenca viva do Ressuscitado no meio de nos (cf. DD, n. 29).
Isso faz com que 0 novo culto ganhe significados novos para a Pascoa. A Eucaristia €

libertagdo ndo s6 fisica, mas espiritual: salvacdo do pecado e da morte. Raniero
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Cantalamessa (1993, p. 46) conclui: “A ressurrei¢do constitui a novidade absoluta da

Péscoa crista, o ndo prefigurado, o inesperado”.

De fato, a Pascoa de Cristo libertou 0 homem duma escraviddo muito mais
radical do que aquela que grava sobre um povo oprimido: a escravidao do
pecado, que afasta 0 homem de Deus, que o afasta também de si mesmo e dos
outros, introduzindo continuamente na histéria novos gérmens de maldade e
violéncia (DD, n. 63).

Assim, mais que as libertacbes das opressbes externas que a Pascoa Judaica
proclamava, a celebracgdo crista liberta de escraviddes mais profundas: libertagdo do
pecado, cuja origem é o0 mal. Sob essa perspectiva, a celebracéo crista sera a proclamacao
da ressurrei¢cdo na comunidade primitiva, que renova as esperancas do cumprimento das
promessas do Senhor. Ao superar a morte, Jesus abre as portas do céu a toda a
humanidade.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS
ALDAZABAL, José. A Eucaristia. Petropolis: Vozes, 2002.

BENTO XVI, Papa. Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a ressurrei¢do. S&o
Paulo: Planeta do Brasil, 2011.

BIBLIA. Portugués. A Biblia de Jerusalém: nova edicdo, revista e ampliada. Sdo Paulo:
Paulus, 2016.

BOROBIO, Dionisio. Eucaristia. Madrid: Biblioteca de autores cristiano, 2005.
CANTALAMESSA, Raniero. O mistério da Pascoa. Aparecida: Santuario, 1993.

CONCILIO VATICANO II. Constituicdo Sacrosanctum Concilium, (04.12.1963), In:
Compéndio do Vaticano Il: constituicdes, decretos, declaracdes. Petropolis: Vozes,
1991.

JOAO PAULDO II, Papa. Carta Apostélica Dies Domini. S&o Paulo: Loyola, 1998.

LEGASSE, Simon. A eucaristia segundo Sdo Paulo. In: VV. AA.. A Eucaristia na
Biblia. Sdo Paulo, Paulus: 1985. p. 58-68. (Caderno Biblicos, vol. 35).

MARCHADOUR, Alain. A instituicdo eucaristica: liturgia e acontecimento historico. In:
VV. AA.. A Eucaristia na Biblia. Sdo Paulo, Paulus: 1985a. p. 42-57. (Caderno Biblicos,
35).

MARCHADOUR, Alain. Lucas 24,13-35: uma catequese eucaristica. In: VV. AA.. A
Eucaristia na Biblia. Sdo Paulo, Paulus: 1985b. p. 73-75. (Caderno Biblicos, vol. 35).

PERROT, Charles. A Eucaristia no Novo Testamento. In: BROUARD, Maurice (org.).
Eucharistia: enciclopédia de Eucaristia. Sdo Paulo: Paulus, 2006. p. 79-118.

SERRANO, Vicente. A Pascoa de Jesus em seu tempo. Sdo Paulo: Paulinas, 1997.



174

A PARABOLA DO SAMARITANO E O CUIDADO COMO ANTIDOTO
CONTRA A INDIFERENCA

Celia Soares de Sousa®’

Resumo: A ternura, o cuidado e préatica da caridade sdo como um antidoto contra a
indiferenca. Na pardbola do bom samaritano (cf. Lc 10,25-37) a dimens&o do cuidado
aparece incorporada a dimensdo social e da ética. A pergunta de Jesus: “Quem ¢ o meu
proximo?”, denuncia um comportamento individualista, que banaliza o sofrimento das
pessoas vulneraveis, tanto as da sociedade do tempo de Jesus, como as de hoje. Urge
sensibilizar o ser humano, romper com mecanismos de exclusdo, cuidar da sociedade
enferma que se distancia cotidianamente do cuidado com os sofredores do caminho.
Buscar a Paz, remete a uma escolha consciente por atitudes e acBGes coerentes de nao
deixar ninguém caido nas margens da vida. O proximo deve ser acolhido tal como ele é,
sem critérios pré-definidos, e a caridade deve ser a méxima expressdo do cuidado e da
ética, em qualquer sociedade, para transformar a indiferenca em cultura do encontro e da
ternura.

Palavras-chaves: Cuidado. Samaritano. Préximo.

Abstract : Tenderness, care and charity are like an antidote to the indifference. In
the parable of the good Samaritan (cf. Lc 10, 30-37), the carefulness dimension appears
associated to the social and ethical dimension. The Jesus’ question “Who’s my
neighbor?” denounces an individualistic behavior, which trivializes the suffering of
vulnerable people in Jesus’ society or in our time. It is urgent to sensitize the human
being, break with exclusion mechanisms, and take care of the sick society that daily
distances itself from the care of suffering people of the path. Seeking Peace refers to a
conscious choice for consistent attitudes and actions of not leaving anyone vulnerable on
the margins of life. The neighbor must be welcomed as who he is, without predetermined
criterion. Besides, charity must be the highest expression of carefulness and ethic in any
society in order to convert the indifference into tenderness and meeting cultures.

Keywords: Carefulness. Samaritan. Neighbor.

INTRODUCAO

A busca pela paz, € um enorme desafio, sobretudo, para as pessoas que buscam uma
resposta para os diversos conflitos e desencontros provocados pela indiferenca e pelo
descaso com as condi¢des de uma vida, com respeito pelas pessoas e com a ecologia
integral, até as consequéncias mais desastrosas que provocam fome, violéncias diversas,

migracdes forcadas, guerras e mortes.
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O resultado desta indiferenga ¢ que muitas pessoas ficam “caidas pela beira do
caminho”, com necessidade de atengdo e de cuidado, acrescendo a multidao dos pobres,
doentes, sem-terra, sem casa, sem trabalho, pessoas em situacdo de rua, entre outras
vulnerabilidades.

Usaremos como texto inspirador para a reflexdo, a narrativa da pardbola do
samaritano (Lc 10,25-37), com o objetivo de destacar o cuidado com o préximo e de
apontar objetivos para uma mudanca nas relagdes entre as pessoas, despertando a
capacidade de acolher aqueles que necessitam de cuidado, por estarem vulneraveis e,
portanto, a margem da sociedade.

O Papa Francisco vislumbra e provoca uma profunda mudanca de atitude no nivel

pessoal e social. Para ele,

Esta pardbola é um icone iluminador, capaz de manifestar a op¢do fundamental

que precisamos de tomar para reconstruir este mundo que nos esta a peito.
Diante de tanta dor, a vista de tantas feridas, a Unica via de saida é ser como o
bom samaritano. Qualquer outra op¢do deixa-nos ou com os salteadores ou
com 0s que passam ao largo, sem se compadecer com o sofrimento do ferido
na estrada (FT, 67).

Analisaremos a proposicdo de Ricoeur, que analisa a parabola do samaritano (Lc
10,25-37) a partir de duas categorias: a do proximo e a do socius. O autor salienta que é
preciso escolher sempre o préximo, pois este ndo tera privilégios para oferecer nada em
troca (RICOEUR, 1968, p. 105).

A disposicdo de escolher ser o proximo do proximo ¢ apresentada como condi¢do
para a Teologia da Ternura. Ndo ha outro caminho para experimentar o amor ao préximo
sendo escolher amar, como fonte inesgotavel da capacidade humana de acolher e cuidar
do préximo (ROCCHETTA, 2002, p. 10-11).

1. O cuidado como programa de vida
O convite de Jesus, para uma nova conduta a partir do cuidado e da pratica da
caridade na parabola do samaritano em Lc 10,25-37: “Va e faze o mesmo” (v. 37) é, ndo
apenas para o judeu da parabola, mas para toda pessoa que aderir ao Seu seguimento.
Aparecem, nesta parabola, dois verbos que remetem as acdes de “saida”: “va” e
“faze”, onde a pessoa ¢ chamada a “sair” de si mesma para um olhar ao proximo e

questionar as estruturas, estas por vezes viciadas em leis e rituais que ndo corroboram os

ensinamentos de Jesus.
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Importante observar que “nas tradi¢des judaicas, o dever de amar o outro e cuidar
dele parecia limitar-se as relagoes entre os membros de uma mesma nagao” (FT, 59). Aos
poucos o cuidado de ndo excluir o estrangeiro foi se ampliando e o amor ao proximo (cf.
Lv 19,18) foi se estendendo para além dos compatriotas.

Um belo resumo da parabola que tomaremos como eixo da nossa reflexdo,

encontramos em uma das Cartas Enciclicas do Papa Francisco:

Conta Jesus que havia um homem ferido, estendido por terra no caminho, que
fora assaltado. Passaram varios ao seu lado, mas... foram-se, ndo pararam.
Eram pessoas com fungdes importantes na sociedade, que ndo tinham no
coracgéo o amor pelo bem comum. N&o foram capazes de perder uns minutos
para cuidar do ferido ou, pelo menos, procurar ajuda. Um parou, ofereceu-lhe
proximidade, curou-o com as préprias maos, pds também dinheiro do seu bolso
e ocupou-se dele. Sobretudo deu-lhe algo que, neste mundo apressado,
regateamos tanto: deu-lhe o seu tempo. Tinha certamente os seus planos para
aproveitar aquele dia a bem das suas necessidades, compromissos ou desejos.
Mas conseguiu deixar tudo de lado a vista do ferido e, sem o conhecer,
considerou-o digno de lhe dedicar o seu tempo (FT, 63).

O fato de “estar ferido” pode ser compreendido de diferentes modos, apesar do
assalto ja lhe ter causado um mal. Se considerarmos a expressao “estar ferido” como uma
categoria alegorica, a sua compreensao pode ser alargada para algumas das consequéncias
maléficas do descaso, da falta de amor e de cuidado, da falta de atencdo com pessoas,
grupos, comunidades ou nacdes, para que propositadamente sintam-se excluidas de uma
condigéo digna de vida.

A indiferenca sufoca a sensibilidade humana e ndo suscita a uma praxis de se fazer
proximo dos caidos no meio do caminho. E neste sentido que a Sagrada Escritura educa
para que haja uma relacdo fraterna entre todos (FT, 57). Desde a narrativa biblica que
expde a indiferenca e a frieza de Caim que mata seu irmdo Abel, ao que Deus pergunta
“Onde estd Abel, teu irmao”, Caim ndo se intimida em responder: “Por acaso eu sou
guarda do meu irmao” (Gn 4,9). A expressao de Caim € clara: meu irmao. Ele sabia que
0 cuidado com este irmao iria exigir dele um cuidado excepcional, de saber onde esta e
como ele esta.

Fica evidente que uma, necessaria e urgente, mudanca de paradigma nas relacées
sera a partir do que se entende por “o préximo”. Esta categoria, destacada por Jesus, na
parabola, releva ndo aquele que se apresenta para ser o préximo, mas como cada qual tem
se feito proximo do proximo. Ou seja, Ele questiona indiretamente qual a disponibilidade

e abertura para servir ao proximo.
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A indagacdo do doutor da Lei foi no sentido de saber para que - sem muito esforco
“como possuir a vida eterna” (Lc 10,25). Jesus deixa claro que o Caminho ¢ amar a Deus
e ao préximo (Lc 10,27). O proximo é caminho, € relacao de fraternidade e exige exercitar
a misericordia de Deus. Atitudes que ndo eram desconhecidas do doutor da lei, nem do
sacerdote (Lc 10,31) e nem do levita (Lc 10,32).

Imaginemos que ha, frequentemente, um processo educativo de respeito ao
préximo, de cuidado e da dedicada atencdo aos que mais precisam, seja pela educacao
passada de geracdo em geracdo, sejam por meio dos aspectos culturais aquelas as quais
buscam relagdes sociais justas. A pardbola do samaritano, no entanto, deixa transparecer
os interesses unilaterais desde ha muito tempo na histdria, igualmente para aqueles que
ouviam as pregac0es de Jesus de Nazaré, O seguiam e tentavam coloca-Lo a prova.

Atualmente, as relacdes humanas se encontram “feridas” em um mundo onde as
pessoas correm sem destino certo com o desejo de “bem-estar”, na busca da imediata e
duradoura felicidade, sem dar importancia ao fato de que a propria felicidade depende, e
muito, da felicidade do proximo.

E imperativa uma mudanca de comportamento onde possamos sonhar juntos para
que a justica e a paz prevalecam. Francisco insiste que “o isolamento e o fechamento em
nGs mesmos ou Nos Proprios interesses nunca serdo o caminho para voltar a dar esperanca
e realizar uma renovacao, mas ¢ a proximidade, a cultura do encontro” (FT, 30).

Para o pontificie “cuidar do mundo que nos rodeia e sustenta significa cuidar de nés
mesmos” (FT, 17). O cuidado que € proprio da natureza humana ganha um sentido
especial diante da pergunta de Jesus: “Qual dos trés foi o proximo do homem que caiu
nas maos dos assaltantes?” (Lc 10,36). A pergunta feita de outra maneira quer dizer: quem
se fez proximo do proximo? Ao que 0 doutor da lei respondeu: “Quem usou de
misericordia para com ele”.

O indicativo de Jesus “Vai e faca a mesma coisa” (Lc 10,37) continua muito atual
para sensibilizar o ser humano, romper com mecanismos de exclus&o, cuidar da sociedade

enferma que se distancia cotidianamente do cuidado com os sofredores do caminho.

2. Se fazer préximo do préximo
O homem samaritano da parabola, certamente ndo era bem aceito nas comunidades
daquele tempo, mas ele rompeu com o0s conflitos historicos, superou as expectativas

religiosas e “teve compaixao” (Lc 10,33). Escolheu acolher e cuidar daquele que foi
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assaltado no meio do caminho quando “ia descendo de Jerusalém para Jerico” (Lc 10,30)
e nao foi acolhido para um cuidado necessario nem pelo sacerdote e nem pelo levita.

A pertinente reflexdo sobre o proximo incide na compreensdo de que 0 proximo
ndo ¢ um “objeto social”. Ricoeur comenta que “ndo ha, pois, sociologia do préximo; a
ciéncia do proximo é imediatamente interceptada por uma préxis do proximo; ndo se tem
um proximo; fago-me o préximo de qualquer um” (RICOEUR, 1968, p. 101).

A profundidade do sentido de ir ao encontro, remete ao encontro pessoal com
Cristo, no outro. Portanto, algo de imanente e escatoldgico se revela por meio do proximo.
Para Ricoeur, “0 proximo é a maneira pela qual eu encontro o outro, para além de toda a
mediagdo social”. Ele sugere que ha uma dicotomia que implica na contrariedade das
relagOes. Para ele existe 0 socius e 0 proximo. O socius “¢ aquele a quem chego através
da sua funcédo social: a relacdo do socius € uma relacdo mediata, atinge o homem na
qualidade disto ou daquilo...” (RICOEUR, 1968, p. 102).

A antitese apresentada por Ricoeur, reflete uma dicotomia ndo apenas aparente, e
que exige escolhas no nosso cotidiano. Para ele “o mundo do socius ndo € mais, para certo
escatologismo cristdo, sendo a monstruosa conjunc¢do da usina, da caserna, da prisdo e do
campo de concentracao. (...). Entre o proximo e o socius, temos de escolher” (RICOEUR,
1968, p. 103).

A Igreja hoje é chamada a ser servical, acolhedora e samaritana, com pessoas que
assumam seus ministérios e servigos para “ir a frente, saber tomar a iniciativa sem medo,
ir ao encontro, procurar os afastados e chegar as encruzilhadas dos caminhos para

convidar os excluidos (cf. EG, 24).

3. Tomar a deciséo de amar

Como sensibilizar o ser humano para romper com 0s mecanismos de exclusao que
gera uma sociedade enferma? Rocchetta ¢ enfatico ao afirmar que “ndo existe nenhum
sentimento que supere a ternura como qualidade humana e humanizadora”
(ROCCHETTA, 2002, p. 14).

Abrir o coragéo, deixar-se sensibilizar pelo sofrimento, “entrar na vida diaria dos
outros, encurtar as distancias, abaixar-se — se for necessario — até a humilhacdo e assumir
a vida humana, tocando a carne sofredora de Cristo no povo” (EG, 24), sdo alguns dos

comportamentos de quem assume a ternura como graca de Deus e projeto de vida.
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Para se consolidar a ternura evangélica no coragcdo humano, Rocchetta comenta que
¢ fundamental falar da ternura. Para o autor “a ternura é forga, sinal de maturidade e vigor
interior, e desabrocha somente em um coragdo livre, capaz de ofertar e receber amor”
(ROCCHETTA, 2002, p. 9). Por isso, faz sentido a conclusdo de Rochetta quando afirma
que “deixar escapar a ternura é deixar escapar a vida. E como ndo ha vida sem riscos,
assim também ndo ha ternuna sem riscos. Mas, o maior risco € o de nio viver a ternura”
(ROCCHETTA, 2002, p. 11). Portanto, podemos afirmar que viver a ternura na
radicalidade € lancar-se no amor ao proximo.

Preocupado com as diversas divisdes e guerras no mundo, o Papa Francisco alerta
0 povo de Deus, discipulos missionarios de Jesus Cristo, para que em todos os lugares do
mundo, os cristdos ndo facam opcdo pela guerra, que dissipem o 6dio e 0 egoismo. Para
as antigas divisbes, o perddo e a reconciliacdo. O pontificie, remeteu esta exortacdo aos
cristdos de hoje, fundamentado na pardbola do samaritano que ndo perguntou a
nacionalidade, historicamente conhecida como inimigos (cf. FT, 261, 285).

Recomecar com alegria, fazer opc¢éo clara e consciente pelo perdao e pela amizade
social, promover o dialogo fraterno para construir pontes que aproximam e ndo muros
que nos distanciam (cf. FT, 62 e 276). Recuperar a amabilidade. Eis o convite desafiador
do Papa Francisco: “Amabilidade no trato, cuidado para ndo magoar com as palavras ou
os gestos, tentativa de aliviar o peso dos outros”. Supde “dizer palavras de incentivo, que
reconfortam, consolam, fortalecem, estimulam”, em vez de “palavras que humilham,
angustiam, irritam, desprezam.” (cf. FT, 223).

Cito um poeta brasileiro, mineiro, nascido em 1901, ao que se refere em seu poema,
como o0 Mau Samaritano. Neste poema encontra-se a maturidade e a consciéncia de quem
quer fazer o bem e acaba por fazer o mal, parafraseando o apostolo Paulo: “O querer o
bem estd em mim, mas ndo sou capaz de fazé-lo. N&o faco o bem que quero, e sim o mal
que ndo quero”. (Rm 7,19):”Quantas vezes tenho passado perto de um louco, de um triste,
de um miseravel, sem lhes dar uma palvra de consolo. Eu bem sei que minha vida é
ligadaa dos outros. Os outros pecisam de mim que preciso de Deus. Quantas criaturas
terdo esperado de mim. Apenas um olhar, que eu recusei”. (MENDES, 1938)

Francisco, ja langou vérias vezes o0 convite para a construcdo da paz social, para
fazer crescer uma cultura do encontro que supere as dialéticas que colocam um contra o

outro (cf. FT, 215) e assumir o que ele propde como um novo estilo de vida: “Cuidemos
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da fragilidade de cada homem, cada mulher, cada crianga e cada idoso, com a mesma

atitude solidaria e solicita, a mesma atitude de proximidade do bom samaritano” (FT, 79).

CONSIDERACOES FINAIS

O Papa Francisco propde que ““é preciso gerar percursos concretos para a paz”; “que
cada pessoa escreva uma nova pagina da histéria, uma pagina cheia de esperanca, cheia
de paz”, no entanto, ele alerta que “a paz ndo serd construida na escrivaninha ou com
pessoas fechadas nos escritorios” (FT, 231). Para ele “o que conta é gerar processos de
encontro, processos que possam construir um povo capaz de recolher as diferencas™ (cf.
FT, 217).

Fica evidente que o encontro sera sempre a partir dos diferentes. As diferencas
devem criar encantamento, amorosidade, cuidado e respeito uns com 0s outros,
especialmente com os “caidos a beira do caminho” assaltados desde a sua dignidade e
vontade de ser feliz. A paz verdadeira, anunciada por Jesus exige caminhar com Ele,
testemunhar os valores do reinado de Deus, e que a justica e o direito, valores
profundamente sagrados para o povo da Biblia, devem ser para todos.

Ainda que nos traga riscos, € preciso escolher amar: Amar o préximo como a si
mesmo (Lc¢ 10,27). “Pecamos ao Senhor que nos faga compreender a lei do amor. Que
bom é termos esta lei! Como nos faz bem, apesar de tudo amar-nos uns aos outros! Sim,
apesar de tudo!” (cf. EG, 101). Tarefa tdo desafiadora para quem tem a consciéncia de ser

um mau samaritano, no entanto com o desejo de cuidar para ser um bom samaritano.
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O PRESSUPOSTO DA RIQUEZA NA TEOLOGIA DA PROSPERIDADE A LUZ DO
EVANGELHO SEGUNDO LUCAS 16,9.11.13
Claudio Aratjo Machado®

Resumo: Este resumo expandido se propde a fazer uma andlise da narrativa do
Evangelho segundo Lucas a partir da pericope do capitulo 16,9.11.13, confrontando um
dos pressupostos que é muito caro a Teologia da Prosperidade que € a questdo da riqueza.

Palavras chaves: Lucas. Mamom. Teologia da Prosperidade.

Abstract: This expanded summary proposes an analysis of the narrative of the
Gospel according to Luke from the pericope of chapter 16,9.11.13, confronting one of the
assumptions that is very dear to Prosperity Theology, which is the issue of wealth.

Keywords: Luke. Mammon. Prosperity Theology.
RESUMO EXPANDIDO

O ambiente cristdo protestante-evangélico brasileiro, sempre se apresentou como
polissémico, dado a muitas leituras e interpretacGes. Mais especificamente, tratando do
Pentecostalismo, desde que passou a ser objeto de estudo dentro da academia, no final
dos anos 60 inicio dos anos 70 do século XX, cada vez caracteriza-se mais evidente este
pressuposto. Depois de algumas décadas percebeu-se a necessidade da utilizacdo de uma
tipologia que delimita e, ao mesmo tempo facilitar o acesso ao objeto em questéo.

Segundo Martin, existem trés grandes ondas na histéria mundial do Protestantismo:
a puritana, a metodista e a pentecostal. (MARIANO, 1995, p.28). Mesmo partindo destas
trés ondas se faz necessario entender que 0 movimento Pentecostal possui seus subgrupos,
nos Estados Unidos e América latina, tendo as mesmas raizes doutrinarias e eclesiasticas.

A Teologia da Prosperidade reinterpreta os valores da fé Cristd, contrariando o
tradicionalismo que prega a busca pelo Paraiso, a crenca da Teologia da Prosperidade
defende a ideia de que o homem foi liberto do pecado original por meio do sacrificio de
Cristo.

Nesse sentido, pode-se ndo apenas usufruir dos bens materiais, como também exigir
de Deus como um direito adquirido, a satde fisica e sobretudo a abundancia material

As raizes histdricas e filosoficas da Teologia da Prosperidade remontam ao
Pentecostalismo e a varias seitas metafisicas do inicio do século XX, provenientes da

regido de Boston, EUA. Dessas duas fontes, os pressupostos filosoficos propriamente
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ditos foram fornecidos pelas seitas metafisicas e o Pentecostalismo forneceu a base ou o
grupo onde a Teologia encontrou maior parte de seus adeptos. (PIERATT, 1996, p. 19).

Segundo Pieratt: A resposta parece estar na tendéncia de o Pentecostalismo aceitar
dons de profecia e profetas dos dias atuais que afirmam exercer esses dons. Por causa da
abertura para visdes, revelacles e orientagdes espirituais continuas fora da Biblia, cria-se
espaco para que os profetas da prosperidade entrem com a alegacdo de terem sido
ensinados pelo proprio Cristo. (PIERATT, 1996, p. 19).

A caracteristica distintiva da Teologia da Prosperidade contemporanea € a
milagrosa qualidade da béncdo: bem-estar material ndo é simplesmente como um
subproduto tipo Horatio Alger® da vida em virtude, mas ¢, ipso facto, o presente
sobrenatural de Deus para o fiel, ndo diferente de outros presentes do Espirito, como
glossolalia ou cura pela fé. Embora o conceito de confianca e fé em Deus para efeito de
sustento fisico tenha raizes biblicas, a ideia de que Deus recompensa seus fiéis com
dinheiro e bem-estar material é uma nogdo distinta do século XX. (BURNETT, 2011,
p.181).

Por fim, segundo a doutrina da Teologia da Prosperidade, o cristdo deve viver com
salde plena, ou seja, com auséncia de doencas, vindo a adoecer aos 70 ou 80 anos, sem
dor ou sofrimento. Os individuos que ndo atingiram este caminho, sdo pessoas ignorantes
guanto ao conhecimento de seu direito ou ndo reivindicaram com fé suficiente.

Também no campo de finangas, Hagin considera a prosperidade financeira um
direito do cristdo, pois faz parte da expiacdo efetuada por Cristo. Assim como o cristdo
tem direito a satde, ele também tem direito a ser prospero. Assim como as enfermidades
ndo representam a vontade de Deus para o fiel, da mesma forma a pobreza e as
dificuldades financeiras de qualquer espécie ndo compactuam com o propoésito divino.
.(GONDIM, 1999, p. 27).

O termo mamon em seu contexto histérico-biblico, pressupfe ser de origem
aramaica e poderia ser traduzida por: riqueza acumulada, posses, propriedade e como
dinheiro. O termo € derivado provavelmente da raiz mm, que em aramaico tem o sentido
de algo confiavel, que é certo, que € seguro ou que foi colocado em seguranca.
(SOKOLOFF, 2002, p. 311).

87 Nota da edic8o: alusdo ao escritor Horatio Alger (século X1X), que escreveu inlmeros romances
que traziam protagonistas masculinos que encarnavam o sonho americano de sair da pobreza e alcancar
prosperidade com seus proprios meéritos.
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Nesse sentido, outros linguistas reafirmam a ideia de que a expressdo esta ligada a
riqueza. Riqueza com forte conotagdo pejorativa (LOUW & NIDA, 2021, p. 500). O
detalhe é que em Mt 6,24; Lc 16,13 encontra-se a personificacdo, se assemelhando ao
grego Ploutos (MOUNCE, 2021, p.398).

Quanto ao termo mamona Bovon diz:

“Mamon ¢ um vocabulo de origem semitica ausente na Biblia hebraica, mas
cujo uso se estende na época do Novo Testamento. Sua etimologia € incerta,
porém, bem poderia ser a mesma que a nossa palavra ‘amém’. Algo no qual
alguém tem confianca, com a qual pode contar. E como os humanos contam
com o dinheiro, a palavra passou a designar os bens materiais. Seguindo a
atitude critica de diversas correntes cristas primitivas frente ao dinheiro, este

termo sempre se emprega de maneira negativa no Novo Testamento”.
(BOVON, 2004, p. 106).

Colavecchio (2013, p. 91) vai além e afirma: “A implicac¢ao ¢ que a riqueza tem
uma historia de injusti¢a que alguém cometeu contra alguém e isto tende a continuar”.

Apos a andlise dos pressupostos da Teologia da Prosperidade, e, como proposta é
fazer uma critica desses pressupostos & luz do Evangelho segundo Lucas, sera apresentado
o0 pano de fundo da tradicdo lucana, bem como o cenario em que se apresenta a expressao
mamon utilizada pelo evangelista.

Ao examinar o terceiro Evangelho, deve-se primeiro levar em conta que ele é
apenas a primeira parte de uma obra que foi pensada e deve ser lida como um todo. Sua
continuacdo € o livro de Atos dos Apdstolos (comparar Lc 1,1-4 com Atos 1,1-8). O
Evangelho apresenta o caminho de Jesus, Atos apresenta o caminho da Igreja de Jesus, e,
juntos formam o caminho da salvagéo. (STORNIOLO, 2004, p. 7).

Pressupfe-se que Lucas apresenta uma visdo completa de como a salvagdo que
Deus oferece se manifesta e se realiza na historia (Lc 16,16).

Lucas, desenvolve um conceito de missdo que supera a visao centripeta do Antigo
Testamento que consiste na convergéncia dos pagdos a Jerusalém e na romaria
escatoldgica das nacBes ao templo para se submeterem a Lei (Is 2,1-6). Lucas esta, pois,
convencido de que € preciso anunciar o evangelho de forma diferente aos judeus e aos
pagdos, levando em conta a sensibilidade de cada povo, sua cultura, seu modo diferente
de pensar, para que a boa nova de Jesus Cristo seja verdadeiramente entendida e produza
fruto. Impde-se, também, a necessidade de determinar o que constitui a identidade crista
para ndo impor a ninguém, como fundamental e obrigatorio, 0 que corresponde

simplesmente a uma tradi¢do e a um modo e viver. (CASALEGNO, 2003, p. 15).
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O centro de atengdo de Lucas, porém, é determinado pela historia de Jesus e do seu
movimento. Assim, em Lucas 1-2 o cenario de Jerusalém com o templo tem vinculos com os
cenarios das aldeias de Belém e Nazaré. A partir de Lucas 3 até 19,27, predomina o cenério das
aldeias, comegando com as atividades de Jesus na Galileia e com a narrativa de suas viagens pela
Samaria e pela Judeia como a parte central. Por fim, no final do Evangelho o foco de interesse é
Jerusalém, com suas autoridades romanas e judaicas (19,27; 24,53).

O centro do capitulo 16 do Evangelho segundo Lucas esta no versiculo 13: “Nenhum
empregado pode servir a dois senhores, porque, ou odiara um e amara o outro, ou se apegara a
um e desprezara o outro. Vocés ndo podem servir a Deus e a mamon”’. Nao ha meio termo: ou se
serve ao Senhor Deus, ou se serve ao senhor mamon/dinheiro. Um é incompativel com o outro,
porgue cada um tem as suas préprias regras. E ndo se diga que o Evangelho é ingénuo, porque ele
ndo esta criticando uma cédula de dinheiro, mas o “acimulo” de dinheiro, o Dinheiro com ‘D’
mailsculo, ou seja, o Capital. (STORNIOLO, 2004, p. 145).

Nesse sentido, sob analise do contexto e ambiente do Evangelho segundo Lucas, cabe
apresentar uma interpretagdo da pericope de 16,13-18, tendo em vista o enfoque de Jesus sobre o
Viés socioecondmico.

Entre os v. 10-12, se informa de que a personalidade segue o padrdo normal, um “truismo”
nas sociedades da honra-vergonha. JA no v. 13, o foco repousa sobre uma lealdade dividida, “amor
e 6dio”. (MALINA & ROHRBAUGH, 2018, p. 328).

As bem-aventurangas lucana, postas na segunda pessoa (“Bem-aventurados vos, 0S
pobres...”), sdo proclamagdes da graca de Deus. O reinado de Deus ndo pertence aos pobres por
causa de alguma coisa que fizeram, mas por causa de um Deus gracioso que inverte suas sortes.
No reinado que Jesus prega, salva-se a propria vida perdendo-a (24,17-33), e 0s Gltimos serdo 0s
primeiros e os primeiros os ultimos (13,30). O andncio da inversao das sortes que traz o reinado
de Deus, portanto, é boa nova para 0s pobres e adverténcia para os ricos e poderosos reavaliarem
sua conduta ética. (MATERA, 1999, p. 102-103).

Conclui-se que a partir da analise da expressdo mamon dentro do ambiente da tradi¢do
lucana, nos possibilita ter uma perspectiva adequada da relacdo do discipulado cristdo e a
utilizagdo do dinheiro e bens materiais.

O escritor biblico enxerga bem a realidade deste mundo. Para ele, propriedade e dinheiro
n&o séo coisas do demdnio. Mas ele exorta um procedimento social. Os dons desta terra pertencem
a todos: “Todos os que abragcaram a fé formaram uma s6 comunidade e partilhavam tudo.
Vendiam o0s seus haveres e bens e repartiam tudo entre todos segundo as necessidades de cada
um” (At 2,44).
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O panorama que se apresenta na narrativa lucana, se contrapde efusivamente com relagéo
aos pressupostos apresentados no texto da Teologia da prosperidade, que se fundamentam nos
seguintes pontos: Salde e Prosperidade, formando um sistema coeso de crencas e alcangcando um
solo fértil do ponto de vista socioecondmico, sobretudo em paises carentes da presenca de
politicas publicas, conseguindo sua proliferacdo expansiva e de certa forma imperialista.
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A BELEZA QUE SALVARA MUNDO, ENTREVER O BELO NA KENOSIS DO
FILHO: UMA LEITURA CRISTOLOGICA DE BALTHASAR E BRUNO FORTE

Cleber Eduardo da Paixao?®

Resumo: Esse trabalho busca explicitar a Cristologia de dois tedlogos que
pensaram a partir da kenosis do Filho a possibilidade de entrever a beleza de Deus que se
revela na economia dos homens, para eles a kenosis na economia da histéria se constitui
como o evento onde podemos entrever a kenosis no mais intimo das rala¢des do coracao
da Trindade. Para Balthasar se o Filho encarnado é obediente a vontade do Pai eterno até
a morte na cruz, ele faz na terra 0 mesmo que no céu, e no tempo 0 Mesmo que na
eternidade. Ele, portanto, ndo nega em sua forma de servo sua forma divina, como
também ndo a oculta, nem renuncia a ela, mas a revela, o Todo no Fragmento afirma
Balthasar, Bruno Forte segue na mesma esteira de Balthasar e entende que na encarnagao
do Filho a beleza de Deus é revelada e ocultada em uma dialética misteriosa, na kenosis
do Filho nos é dado o acesso ao belo, 0 bem abreviado. Portanto podemos afirmar que
Forte desenvolve a partir de Balthasar uma Beleza Kendtica, belo é o revelar-se de Deus
aos homens, da eternidade no tempo, do permanente no efémero e do ideal na historia.

Palavras-chave: Trindade. Kenosis. Beleza.

Abstract: This work seeks to elucidate the Christology of two theologians who
contemplated, based on the kenosis of the Son, the possibility of glimpsing the beauty of
God revealed in the economy of humankind. For them, kenosis in the economy of history
constitutes an event where we can catch a glimpse of the kenosis in the most intimate
relations of the Trinitarian heart. According to Balthasar, if the incarnate Son is obedient
to the will of the eternal Father, even unto death on the cross, he does on earth what he
does in heaven and in time what he does in eternity. Therefore, in his servant form, he
neither denies his divine form, nor hides it, nor renounces it, but reveals it. Balthasar
affirms that the Whole is affirmed in the Fragment. Bruno Forte follows the same path as
Balthasar and understands that in the incarnation of the Son, the beauty of God is revealed
and hidden in a mysterious dialectic. Through the kenosis of the Son, we are given access
to the abbreviated beauty, the good. Thus, we can affirm that Forte develops, based on
Balthasar, a Kenotic Beauty: beauty is the revealing of God to humanity, of eternity in
time, of the permanent in the ephemeral, and of the ideal in history.

Keywords: Trinity. Kenosis. Beauty.

INTRODUCAO
O presente trabalho € fruto de uma comunicacao realizada no 111 Simposio Paulista

de Estudos Biblicos — SIMPEB, como continuidade das minhas pesquisas sobre estética

teoldgica, o intuito foi expor em linhas gerais a Cristologia de dois Teologos de confisséo
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Catdlica, que a partir do conceito de kenosis puderam entrever a Beleza divina, Balthasar
e Bruno Forte visualizaram na encarnacao do Filho na historia o evento por exceléncia
onde Deus se comunicou aos homens.

Essa autocomunicacdo divina tem um proposito salvifico, mas ao mesmo tempo
descortina aos homens a Beleza de Deus, nesse sentido podemos entrever uma Beleza
que salva. Hans Urs von Balthasar interpretou a Kenosis com base ndo na doutrina
cristolégica das duas naturezas, mas na doutrina da Trindade. E da esséncia do Filho
eterno ser “obediente” ao Pai eterno em total amor e entrega, como também é da esséncia
do Pai eterno comunicar-se ao Filho em total amor. Se o Filho encarnado ¢é “obediente” a
vontade do Pai eterno até a morte na cruz, ele faz na terra 0 mesmo que no céu, e no tempo
0 mesmo que na eternidade. Ele, portanto, ndo nega em sua “forma de servo” sua “forma
divina”, como também ndo a oculta, nem renuncia a ela, mas a revela. Em sua obediéncia,
ele realiza na terra sua eterna relagdo com o Pai. (BALTHASAR, 1969, p. 133-326)

Bruno Forte segue na mesma esteira de Balthasar e entende que kenosis pode ser
trabalhada ndo somente na encarnacdo, mas também na criacao, para que a criacao possa
existir, Deus se retrai, se limita e abre espaco para o outro: “Esta autolimitagdo ndo ¢
sendo o respeito que o criador tem para com a alteridade da criatura, para com o seu existir
em liberdade diante da oferta da vida” (FORTE, 1995, p. 257-258), Nesse sentido Deus
se retira para que possa surgir o outro.

Para Forte podemos pensar a criacdo a partir da doutrina judaico-cabalistica do zim-
zum divino, segundo a qual o mundo pode aparecer exatamente porque Deus se escondeu
e se contraiu. (FORTE, 1995, p. 258) Forte entende que o Deus Biblico se retira para que
a criatura possa vir a existéncia, nesse sentido o retirar-se de Deus é “diferenciacdo
criadora”. kenosis do amor eterno, que permite ao ser finito vir a existéncia e nela
permanecer, na contingéncia da liberdade.

Sendo assim podemos dizer que a kenosis se dd no mais intimo do ser divino e
podemos entrever na cria¢do e de forma plena na encarnacdo. Esse processo de advento
no tempo é refletido por Forte ao longo de suas obras, na encarnacéo e no evento pascal
sd0 as marcas constitutivas de uma teologia da histdéria. Sua compreensdo do advento
fundamenta sua antropologia que considera que o absoluto entra na histéria, mas

permanece outro em relacdo a propria historia. (FORTE, 1993, p. 25-26)
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No pensamento trinitario pascal dos tedlogos Balthasar e Bruno Forte € nos
oferecido a possibilidade de compreender a doutrina da autolimitacdo divina, a relagéo
em que ela se realiza ndo por simplesmente a que existe entre Deus e 0 mundo, mais
profundamente a que existe entre o Pai, 0 Filho e o Espirito Santo. O espaco cedido pelo
Eterno ndo € ocupado por criatura inferior a ele, hipoteticamente, capaz de o limitar, mas
é invadido por outra Presenca divina. O Pai abre espaco ao Filho acolhedor, em cuja
infinita receptividade é posta a condicdo eterna para a possibilidade de existéncia da
criatura, engquanto termo do amor divino e acolhimento dele. Por outro lado, de
autolimitagéo divina por cultuada na imagem do Filho, enquanto humildade do eterno
deixar-se amar e do obediente aceitar, entdo a contracdo divina ndo cede lugar ao
hipotético emergir da criatura como alternativa ao divino, mas cede espaco a efusdo
superabundante do amor irradiante do Pai, a exuberancia infinita da sua iniciativa na qual
encontra sua origem toda e qualquer existéncia, energia e vida das criaturas. Ainda o
divino humilhar-se for referido ao Espirito, enquanto unidade de dom e aceitacdo e
abertura libertadora do jogo do amor eterno, entao a kenosis do divino ndo da lugar a uma
pretensa exaltacdo do mundo criado e, sim, a sua permanente unido com Deus vivo que
op0s na existéncia bem como a sua autonomia de relagdo em face ao Pai do qual provém
e em face ao Filho, pelo qual e no qual toda em qualquer coisa foi criada. (FORTE, 1995,
p. 260)

Na teologia da revelacdo de Balthasar e Bruno Forte, a Divindade se apresenta
como o Deus que é amor em expansdo, éxodo de si sem reservas, 0 Deus que ama o Filho
na gratuidade de amar. Esse ato de se doar para além de si é seu ato de criar, 0 Deus ad
intra sai para criar ad extra. Um dos conceitos caros para Forte é a kenosis, ou seja, 0
esvaziamento de sua gloria. Lacoste resume bem esse esvaziamento, “Jesus de condigdo
divina vem de Deus e volta para Deus”. (LACOSTE, 2004, p. 983)

Na exegese dessa pericope o renomado Gordon Fee acredita que o texto demonstra
a preexisténcia do Filho na condicéo divina, e que é esse mesmo preexistente que assume
a historia. “Ao assumir a ‘forma’ de escravo, sendo feito a semelhanca de seres humanos”.
Muito provavelmente Paulo usou o participio em vez do verbo finito porque Cristo esta
sempre “sendo”. (FEE, 2022, p. 231) No texto a seguir vamos entrever a leitura que
Balthasar faz desse evento, e quais as contribui¢fes para a estética teoldgica.
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1. Beleza ¢ o todo no fragmento — kenosis no pensamento de Balthasar
Balthasar desenvolveu sua estética teoldgica dentro do conceito que ¢ “o Todo no

Fragmento”. Para Balthasar a Beleza ¢ uma relacao de verdade e do bem, € ultima palavra
que o intelecto pensante pode ousar pronunciar. (BALTHASAR, 1975, p. 14)

A meditacdo de Balthasar se d& a partir do Fragmento que ¢ a cruz do Filho Eterno,
apice da completa revelacdo de Deus, Sendo assim, Belo é o oferecer-se do Todo no
Fragmento. “O todo no fragmento, s6 porque o todo como fragmento”, (BALTHASAR,
1990 p. 246) essa é a definicdo de Balthasar, para ele o fragmento pode ser o lugar onde
Todo se manifesta. Nao é apenas qualquer manifestacdo temporéaria, mas uma irrupgdo
vertical que ocorre na linha do tempo, mas ao mesmo tempo esté fora do tempo, kairos
imprevisivel, transbordando de significado, uma teofania, o sagrado em seu estado
numinoso esta eivado de beleza. A partir deste kairos, o todo se manifestard nesses
fragmentos que, tendo humildemente aceitado sua condi¢do como tal, ndo busca superar
sua fragmentariedade temporaria.

No Cordeiro de Deus vemos uma resposta as ideologias totalizadoras onde elas
pretendem transformar o fragmento no todo ou o todo ter um fim em si mesmo, as formas
humanas ndo conseguem se comparar a proposta dada por Deus na face do Cordeiro, onde
ele é verdadeiramente humano por isso experimentado a condi¢do temporal, mas também
é de condicéo divina por isso é um icone que aponta para o Todo que é totalmente Outro.
(BALTHASAR, 1990 p. 11-12) Podemos dizer como Deus se revelou na histéria e de
algum modo atingiu o fragmento de cada historia, se a historia é constituida de cada
fragmento, o Cristo € o centro integrador que uni esses fragmentos. (BALTHASAR, 1990,
p. 79-80)

No pensamento teoldgico de Balthasar vemos o valor da existéncia humana
justamente porque Deus assume a humanidade na encarnagdo ndo no sentido teatral, mas
em toda dramaticidade da incoeréncia e adversidade historica. A partir deste evento, o
lugar de manifestacdo do Deus vivo sera o concreto da realidade histérica. O homem néo
é mais interpretado como um fragmento dentro de seu préprio enigma, mas € interpretado
no lugar onde ele ja esta “predisposto”, “orientado”, “informado”, “instruido” pelo
amor de Deus. (BALTHASAR, 1990 p. 84)

Para Balthasar no evento Cristo encontramos de forma inaudita a histdria colocada
como chave hermenéutica para compreender a realidade. O tedlogo suico tenta superar a

dialética fechada em si que a transcendéncia e a imanéncia, temporalidade e eternidade,
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para superar esse paradigma Balthasar propde o caminho do amor superabundante onde
esse mesmo amor sai da interioridade de Deus e chega na concretude humana através da
externalizacdo da manifestacdo. Ele propde uma relacdo entre estética, beleza e evento,
esse evento ocorre em um lugar, em um determinado tempo. Clarita Sampaio resume essa
relagdo intratrinitaria que pode ser entrevista na encarnacgéo do Filho. (SAMPAIO, 2004,
p. 22)

O que podemos entrever na teologia de Balthasar € uma proposta que vai muito
mais além do que a religido cristd, pois paras ele a experiencia das outras religides
também identifica um kairds, um evento onde o sagrado se manifesta.

A teologia estética de Balthasar vai impactar de forma significativa o pensamento
de Bruno Forte.

2. A beleza da catedral do espirito

Para Bruno Forte, Cristo é, em pessoa, a verdade e a beleza, o advento da eternidade
no tempo, do infinito no finito, e a via de acesso pelo movimento inverso, em que consiste
a salvacao dos homens da finitude e da morte.

Esta salvacdo se da no horizonte da estética teoldgica assim formulado, como
contemplacdo da forma e transgressdo do arrebatamento ou da entrega, enquanto o Todo
eterno se ofereceu na especificidade do Singular, que na proporc¢édo daquilo que o constitui
representa analogamente o encontro perfeito do humano e do divino, “sem confusio e
nem mutacdo, sem divisdo nem separacdo”, a contemplacdo do Cristo € um olhar langcado
sobre 0 mistério, que é a ponte de felicidade em que, enquanto o subjetivo percebe a forma
do Qutro e a possui na visdo do Cristo ressuscitado. (FORTE, 2006, p. 88-89)

Bruno Forte ao desenvolver sua estética teol6gica propde como metafora uma
espécie de catedral do espirito, para que lembre a beleza dos espacos sagrados edificados
pelos homens a fim e evocar e invocar a beleza divina, pronaos, que é fachada, pértico
de acesso a catedral e uma abside, dirigidos para o indizivel Outro.

Sendo assim Forte desenvolve os nomes do belo e o siléncio de Deus. Dizer o
indizivel, sem violar seu mistério, € como acender os setes bragos do candelabro santo, a
“menorah” viva dos rostos, que com suas setes aberturas sao chamados a veicular a luz
verdadeira do coragdo, aquela luz que s6 0 Messias, o Eterno que entrou no templo, e esta
em condicdo de ascender. A evocacdo dos setes nome do belo nas linguas sagradas do

Ocidente podera ajudar alimentar a menorah viva da beleza no santuéario de Deus, que é
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o mundo inteiro, chamado por ele a existéncia. Bruno Forte comega desenvolver o
primeiro nome do belo com termo hebraico towb, segundo Forte belo é o que nutre o
desejo, lancando pontes para o Eterno. %

Bruno Forte recorre em segundo lugar a lingua grega apresenta a beleza como kalds,
nesse sentido o belo tem c forca de atracdo, o belo atrai e faz o outro sair de si em direcdo
a alteridade.

O segundo nome do belo é o grego kalds (kaloc) segundo os medievais, viria
de xalév chamar; na verdade, vem do sénscrito (‘kalyah’): o belo chama a si,
atrai a si, € amavel, oferece-se, vem ao encontro. A beleza é apelo, oferta, vinda
do Outro.... (FORTE, 2010, p. 18)

O terceiro nome que o tedlogo italiano recorre é encontrado na lingua latina que é
pulcher , de um sobrenome romana, nesse sentido uma localizagcdo especifica, sendo
assim belo ¢ alguém, um sujeito, um fragmento que sendo assim ¢ fragil e limitado, “seu
beijo é mortal, porque o Todo, que se oferece ao fragmento, revela sua inexoravel
finitude” (FORTE, 2010, p. 19), sendo finito ele se porta como uma denuncia de si mesmo
em sua fragilidade, *“ o belo denuncia a fragilidade do belo” (FORTE, 2010, p. 18)

O quarto nome mensurado se encontra na lingua latina também, belo é Formosus,
0 que tem forma, no castelhano temos hermoso, e no portugués temos formoso, belo
portanto é o que tem forma onde a harmonia das partes reflete os nimeros do céu.
(FORTE, 2010, p. 20)

O quinto nome do belo € evocado pela lingua germanica schon, que aponta para
brilho, a luminosidade, claridade, o belo resplandece em todo seu fulgor, podemos usar
como metéfora o sol, tanto no amanhecer como no entardecer, no nascer o sol atingi todas
as coisas e no seu poente deixa um ar de nostalgia, mas é em Tomas de Aquino que
podemos ver a associacao de beleza que irradia com o Filho de Deus, 0 Todo e as partes
em harmonia irradiam claridade e beleza. (FORTE, 2010, p. 22-23)

Podemos dizer em outras palavras que, “Todo torna-se presente no Filho encarnado

ndo s6 como harmonia, mas também como transgressao, irradiacdo, arrebatamento,

8 Procedente de 2895; DITAT - 793a adj 1) bom, agradavel, amavel 1a) amavel, agradavel (aos
sentidos 1b) agradavel (a mais alta indole) 1c) bom, excelente (referindo-se a sua espécie) 1d) bom, rico,
considerado valioso 1e) bom, apropriado, conveniente 1f) melhor (comparativo) 1g) satisfeito, feliz,
prospero (referindo-se a natureza sensitiva humana) 1h) boa compreensdo (referindo-se a natureza
intelectual humana) 1i) bom, generoso, benigno 1j) bom, correto (eticamente) 2) uma coisa boa, beneficio,
bem estar 2a) bem estar, prosperidade, felicidade 2b) coisas boas (coletivo) 2c) bom, beneficio 2d) bem
moral n f 3) bem estar, beneficio, coisas boas 3a) bem estar, prosperidade, felicidade 3b) coisas boas
(coletivo)  3c) generosidade James Strong, Léxico Hebraico, Aramaico e Grego de Strong (Sociedade
Biblica do Brasil, 2002).
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dilaceracéo: o Infinito na fragilidade do finito, o Eterno no tempo, o sumo Bem na morte
de Cruz. O 4gape crucificado é a revelagio da beleza que salva. E daqui que nasce o nome
destinado a ter a maior fortuna nas linguas ocidentais: “belo” (FORTE, 2010, p. 23)

O sexto nome do belo mensurado € a propria palavra belo, vinda do latim medieval,
bonicellum, que significa pequeno bem ou bem abreviado, “A beleza é a contra¢do do
Onipotente na fraqueza, do divino no humano, da gldria na humanidade, na vergonha da
cruz.

O belo é entendido como a capacidade de induzir ao bem infinito, entregar-se a
morte por amor de quem é amado — O belo é humildade, kénosis (vazio) do esplendor e
justamente assim, paradoxal esplendor da kénosis” (FORTE, 2010, p. 23)

O sétimo nome do belo para Forte estd propriamente guardado no siléncio, é a
beleza além de toda beleza, o siléncio de Deus além de tantas palavras dos homens que
tentam dizer aquilo que é indizivel, é a voz do siléncio que, segundo o texto hebraico, fala
sO a Elias no Horeb. (FORTE, 2010, p. 25) A beleza estard sempre além, inatingivel, ndo
obstante sempre desejada, atraente, mas escondida, infinita, mas presente no finito, viva,
mas doada na morte, mortal, mas salvifica, temporal, ndo obstante eterna, ela passa, mas
sO pode ver de costa.

Para Forte a Beleza evoca, ndo prende, invoca, ndo pretende, provoca, néo sacia. E
a beleza significada em seu contrario, a porta da beleza, a beleza de Deus. (FORTE, 2010,
p. 25)

CONSIDERACOES FINAIS

Vimos nesse trabalho de forma resumida que Balthasar e Bruno Forte ao fazerem
uma leitura de Fl 2,7 entrever na kenosis do Filho a possibilidade de uma teologia da
historia e de uma estética teoldgica, ou seja, na kenosis temos revelacdo plena de Deus na
historia, mas temos também o desvelar do Belo no fragmento humano.

Para Balthasar o fragmento é o lugar por exceléncia onde o Todo se oferece no
fragmento, a kenosis é manifestacdo do amor doador de Deus, é éxodo de si, mas sempre
de forma ininterrupta.

Bruno Forte segue na esteira de Balthasar e vé na kenosis a epifania do amor divino
levado as Gltimas consequéncias, Jesus de Nazaré é o belo, o bem abreviado, o advento
da eternidade no tempo, do infinito no finito, e a via de acesso pelo movimento inverso,

em que consiste a salvacdo dos homens da finitude e da morte.
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Se a encarnagdo tem um proposito salvifico e se 0 que se revela é a beleza de Deus,
essa beleza salvara o mundo, “a Beleza evoca, ndo prende, invoca, ndo pretende, provoca,

nao sacia. E a beleza significada em seu contrario, a porta da beleza, a beleza de Deus”.

(FORTE, 2010, p. 25)
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DOS PASTOS VERDEJANTES AO VALE DA MORTE:
INSIGHTS HOMILETICOS SOBRE PAZ A PARTIR DO SALMO 23 (22)

Eduardo Rueda Neto®
Jurany Leite Rueda®

Resumo: O Salmo 23 (22), conhecido como o Salmo do Pastor e também como
Salmo dos Salmos, é um dos mais famosos e apreciados de toda a Biblia. Elaborado em
torno das metéforas de Deus como pastor e anfitrido, esse poema tem inspirado autores,
artistas e pregadores ao longo da historia, por sua beleza e sublimidade teoldgica e
poética. Além da poesia e teologia, suas linhas encerram também um profundo conteddo
homilético, com joias retdricas de grande valor. O propdsito deste ensaio é refletir sobre
alguns insights homiléticos sobre o conceito de paz a partir do itinerario percorrido pelo
Salmo 23. Na trajetdria do eu-lirico, pode-se identificar um simbolo da jornada do crente
em sua peregrinacdo terrestre em direcdo ao Céu. Dos pastos verdejantes ao vale da morte,
e para além, este salmo oferece conforto, encorajamento e muitas licbes préaticas sobre fé,
resiliéncia e outros conceitos.

Palavras-chave: Pastor. Anfitrido. Paz.

Abstract: Psalm 23 (22), known as the Shepherd’s Psalm and also as the Psalm of
Psalms, is one of the most famous and appreciated in the entire Bible. Built around the
metaphors of God as shepherd and host, this poem has inspired authors, artists and
preachers throughout history, for its theological and poetic beauty and sublimity. In
addition to poetry and theology, its lines also contain a profound homiletic content, with
rhetorical jewels of great value. The purpose of this essay is to reflect on some homiletical
insights on the concept of peace from the itinerary covered by Psalm 23. In the trajectory
of the lyrical subject, one can identify a symbol of the believer’s journey in his earthly
pilgrimage towards Heaven. From the green pastures to the valley of death and beyond,
this psalm offers comfort, encouragement, and many practical lessons about faith,
resilience, and other concepts.

Keywords: Shepherd. Host. Peace.

INTRODUCAO

O Salmo 23 (22, conforme a numeracdo da Septuaginta e da Vulgata) €
frequentemente referido como o Salmo do Pastor e também como o Salmo dos Salmos.
E um dos mais apreciados de todo o Saltério, por sua beleza poética e sublimidade.
Possivelmente mais livros, artigos e sermdes tenham sido escritos e pregados sobre este
salmo e mais poemas e hinos compostos sobre seu tema do que sobre qualquer outro dos

salmos, além das obras de arte que retratam suas cenas.
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No que concerne a sua estrutura enquanto poema, pode-se dizer que o Salmo 23
tem trés estrofes (v. 1-3; v. 4; v. 5-6) e, tematicamente, é dividido em duas partes, com
duas metaforas dominantes: Deus como nosso Pastor (v. 1-4) e Deus como nosso
Anfitrido (v. 5-6). Ao redor dessas duas imagens 0 poema € composto e trabalhado
artisticamente, de modo que ambas as figuras se articulam para retratar de forma bastante
impressiva a relacdo entre Deus e o0 eu-lirico, que representa arquetipicamente todos 0s
fiéis tementes a Yahweh.

A escolha das metaforas do Pastor e do Anfitrido se justificam ante o pano de fundo
cultural por trds da composi¢do do salmo. Sobre a primeira figura, criar ovelhas era,
juntamente com a agricultura, uma atividade essencial na Palestina. O trabalho do pastor
de ovelhas envolvia muita dedicacédo e cuidado, sobretudo tendo-se em conta a natureza
ddcil e dependente daqueles animais — que ndo sabem se defender e guiar sozinhos — e 0s
Imensos perigos que o deserto da Judeia oferece. O relacionamento entre o pastor e as
ovelhas, que passam longas horas juntos em diferentes situagdes, favorece uma intima
ligacdo entre 0 guia e o rebanho. E acerca da segunda figura, pode-se dizer que a
hospitalidade era, e ainda é, algo muito valorizado na cultura do Oriente Médio. Trata-se
de uma ofensa ir a casa de alguém e ndo comer com a pessoa a sua mesa. Hospitalidade
e generosidade sdo caracteristicas marcantes dos beduinos, algo essencial a sua
identidade. Basta lembrar o exemplo de Abrado (Gn 18) e de L6 (Gn 19) para com 0s
visitantes celestiais (Gn 19).

Outra peculiaridade do Salmo 23 é sua centralidade nas a¢des divinas. Nele, Deus
é o0 sujeito de sete verbos, explicitos ou implicitos no texto hebraico (o nimero denota
completude, perfei¢do): fazer repousar (v. 2a); levar/conduzir (v. 2b); refrigerar/restaurar
(v. 3a); guiar (v. 3b); estar com (v. 4); preparar (v. 5a); e ungir (v. 5b).

Atribuido a Davi, conforme o cabecalho do poema, o Salmo 23 contém nédo somente
um profundo contetdo teoldgico, ao dissertar sobre acdes e atributos divinos; ele também
apresenta um rico repositério homilético, de onde preletores e escritores tém tirado
preciosas ideias e aplicacdes a vida dos fiéis. E justamente a esse Gltimo aspecto que este
breve ensaio se dedica. Sem prescindir do trabalho exegético, feito previamente, o foco
aqui é explorar alguns dos muitos insights homiléticos que o Salmo 23 oferece ao leitor
e ao pregador. Mais especificamente, esta exposicdo terd como fio condutor o tema da

paz, o qual emoldura o salmo na medida em que expressa 0s sentimentos do salmista na
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presenca de Deus. Dos pastos verdejantes ao vale da morte, e para além, este salmo
oferece conforto, encorajamento e muitas licdes praticas sobre fé, resiliéncia e outros

conceitos.

1. Deus como nosso pastor (v. 1-4)

O Salmo 23 comecga com o nome pactual de Deus: Yahweh (HARMAN, 2011, p.
225). Esse é 0 nome do Deus da alianca na Biblia, 0 nome com que Ele Se revela ao Seu
povo. E o Deus criador, soberano, eterno e autoexistente — o grande “Eu Sou” (Ex
3,14).%2 Ao Deus supremo, o salmista qualifica como “meu pastor” (r6 7). Poderia ele ter
utilizado o artigo definido (ha) para dizer que Yahweh ¢é “0 pastor”. Contudo, o uso do
pronome possessivo evidencia o relacionamento pessoal de Davi com Deus. Portanto, a
composicao poética que se segue ndo versa somente sobre o Deus do Universo ou o Deus
de Israel, mas sobre Alguém que o salmista conhece por experiéncia propria. Como
consequéncia desse relacionamento, ¢ dito na sequéncia: “nada me faltara” (/o ‘ehsar). O
sentido aqui, conforme o texto hebraico, d& margem para compreender que esse “nada”,
obviamente, ndo é absoluto e possui uma dimensdo muito mais existencial do que fisica,
isto &, guem tem Deus como pastor ndo sentira falta de algo mais que Ihe preencha o vazio
do coracéo.

Em seguida, no versiculo 2, Davi inicia a “pintura” de uma sequéncia de quadros
verbais. Ao dizer “Ele me faz repousar em pastos verdejantes. Leva-me para junto das
aguas de descanso”, o autor, com linguagem sinestésica, apela aos sentidos do leitor.
Nesse cenario bucdlico, é possivel sentir, em pensamento, a textura e o frescor da grama
verde e 0 murmurar tranquilo do riacho limpido que ladeia a paisagem. Trata-se, sem
duvida, de uma cena de paz, que reflete adequadamente o conceito hebraico de shalom:
paz, plenitude, bem-estar, salde, inteireza, prosperidade, seguranca, etc.

A cena de perfeita tranquilidade ganha amplitude e movimento no versiculo
seguinte: “Refrigera-me a alma. Guia-me pelas veredas da justica por amor do Seu nome”
(v. 3). Na Biblia, “alma” pode significar o ser humano como um todo Ou 0 n0Osso interior,
nossa mente e nossas emogdes. O que o salmista afirma aqui € que Deus lhe restaura as

forcas — fisicas e emocionais —, como a uma ovelha cansada que se nutre de vigosas

92 A versido biblica adotada neste trabalho é a segunda edicéo da Jodo Ferreira de Almeida Revista
e Atualizada, da Sociedade Biblica do Brasil, salvo outra indicagao.
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pastagens e se abebera de aguas serenas. Deus é o restaurador de forcas, o revigorador da
alma.

E o que sdo as “veredas da justica”? A Nova Tradugdo na Linguagem de Hoje
traduz: “me guia por caminhos certos”. Isso pode significar que Deus guia Suas ovelhas
pelo caminho certo, mas também pelo caminho daquilo que € certo, isto €, o caminho da
santidade, das boas obras, da obediéncia a Sua vontade.

Quando se diz “por amor do Seu nome”, da-se a entender que o carater do divino
Pastor, representado por Seu nome, esta implicado na maneira pela qual Ele guia Suas
ovelhas.

Como se pode notar, os trés primeiros versiculos do salmo, os quais constituem a
primeira estrofe do poema, se encarregam de elaborar um panorama em que, sob 0s
cuidados do Pastor celestial, a paz e a felicidade predominam. A imperturbabilidade dessa
ataraxia pastoril embala o leitor na aconchegante sensacdo de que nada transtornara a
perfeicdo daquele momento onirico.

Entretanto, o versiculo 4, como uma estrofe de transicao, faz a cena mudar. Em seu
itineréario nos passos do Pastor, o salmista-ovelha deixa as vicejantes invernadas e adentra
o tenebroso “vale da sombra da morte”. Ndo mais o murmurio das aguas tranquilas; agora
0 que se ouve é o uivo aterrorizante do vento e o ganido das feras. Porém, mesmo nesse
cenario sombrio e funesto, o salmista declara “ndo temerei mal nenhum”. A razio?
“Porque Tu estas comigo; o Teu borddo e o Teu cajado me consolam.” Aqui se encontra
0 cerne tematico do salmo: a presenca de Yahweh. E ela que garante a sobrevivéncia do
salmista as agruras que o cercam. O desvelo do Pastor, com Seus instrumentos de
protecdo e cuidado, assegura que a tremente ovelha atravessard em paz 0 perigoso
desfiladeiro da morte. Em paz ndo porque as circunstancias lhe sejam favoraveis,
tampouco porque nao sinta o terror do momento. A presenca do Pastor é a ancora de sua
fé, a Unica coisa em que se pode fiar. A esta altura o salmista — que, diante do perigo,
agora ndo fala mais de Deus, mas com Ele (KLINGBEIL, 2020, p. 679) — experimenta
o verdadeiro sentido de shalom. Na cosmoviséo biblica, paz ndo € somente o que ocorre
do lado de fora, um estado de coisas harmonioso e tranquilo; paz é, antes, um estado de
espirito, algo que acontece por dentro, no coragdo. A verdadeira paz ndo tem a ver
somente com a auséncia de guerras e conflitos (como € comum concebé-la); tem muito

mais a ver com a presenca de Yahweh. A shalom biblica é uma prerrogativa e um dom
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divinos. Deus, em Sua esséncia, é paz (Jz 6,24); consequentemente, apenas Ele pode
conceder a verdadeira paz — aquela que “excede todo o entendimento” (Fp 4,7; cf. Jo
14,27).

E importante lembrar ainda que, com Seu conhecimento todo-abarcante e
onipoténcia, o Pastor divino poderia muito bem desviar a marcha das ovelhas por caminho
alternativo, um que n&o lhes oferecesse tantos riscos nem deparasse tantos dissabores.
Todavia, o passar pelo vale, conquanto tenha sido previsto por Davi em termos de
possibilidade (“Ainda que...”), parece, na vida real, ser um destino inescapavel a cada ser
humano. Jesus declarou: “No mundo tereis aflicdes” (Jo 16,33, Almeida Revista e
Corrigida). A questdo crucial, pois, ndo é se, como ovelhas do Senhor, passaremos pelo
vale escuro, pois todos o atravessaremos. A questdo € como faremos isso — vacilantes

ou com fé Naquele que nos guia e guarda.

2. Deus como nosso anfitrido (v. 5-6)

Apos a estrofe de transigdo, na ultima estrofe do salmo (v. 5-6) a metafora muda:
Deus passa a ser representado como o Anfitrido celestial, e ndo mais como o divino
Pastor: “Preparas-me uma mesa na presenca dos meus adversarios, unges-me a cabeca
com Gleo; o meu calice transborda” (v. 5). Embora alguns entendam a preparagdo da mesa
e o servir do alimento como uma continuacdo da imagem pastoril, interpretando tal cena
como a nutricdo ofertada pelo pastor as suas ovelhas, parece mais natural e evidente a
transicdo para uma nova imagem: a do hospedeiro que, conforme o costume da
hospitalidade oriental, recebe o visitante em sua casa oferecendo-lhe o melhor que tem a
disposic¢do. “O salmista representa a si mesmo como um convidado de honra do Senhor,
que prepara uma mesa para ele, unge-o com hospitalidade e derrama sobre ele tamanha
abundancia que seu calice transborda” (FREEMAN, 1998, p. 314).

Apesar de, textualmente, haver certo rompimento entre a figura apresentada no
primeiro bloco tematico do salmo e a exibida no segundo, homileticamente pode-se
imaginar uma continuidade narrativa. Apds deixar o atribulado recanto da morte, do outro
lado o que espera o salmista é o Anfitrido celestial, com mesa farta e gentis agrados ao
cansado visitante. Ficaram para tras as trevas, 0s perigos e o frio horripilante do vale.
Agora, assim como no comeco da trajetdria do salmista, tudo € luz, alegria e aconchego.
Essa restituicdo nos remete a historia de Jo, que, ao final da vida, recebeu multiplicado

tudo o que o mal Ihe havia tirado (J6 42,10-17). A paz de espirito que sustentou o eu-
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lirico nos momentos de angustia agora se exterioriza em béncaos palpaveis. A shalom
interna, a imperturbabilidade de alma ancorada pela fé em Deus, encontra a shalom
externa — bem-estar, prosperidade e seguranca.

No ultimo versiculo do salmo, os cuidados do Hospedeiro celestial sdo pintados
com tons de certeza: “Bondade e misericordia certamente me seguirdo todos os dias da
minha vida; e habitarei na Casa do SENHOR para todo o sempre” (v. 6). Os dois atributos
divinos mencionados aqui — “bondade” (towb) e “misericordia” ou “amor” (hesed) —
sdo humanizados como se fossem guarda-costas do salmista. A prosopopeia empregada
agrega forca ao advérbio “certamente” (‘ak) € ao verbo “seguirdo” (yirdapuni), dando a
entender que por onde quer que o salmista ande — ainda que lhe seja necessario passar
novamente pelo vale da morte — a graca de Yahweh o acompanhara.

Por fim, a tltima afirmacéo do texto indica que a morada do salmista sera, por dias
sem fim (lo’orek yamim), a “Casa do SENHOR” (bét yehwa). Tal declaracdo parece
expressar tanto um desejo quanto a previsdo de um fato. Discute-se quanto ao sentido de
“Casa do SENHOR” aqui. H4 a posicdo de que tal expressdo se refira ao templo de
Jerusalém, uma vez que, de fato, sua ocorréncia em outras passagens da Biblia Hebraica
designa o mencionado santuario. Nesse caso, habitar “para sempre” na Casa do Senhor
poderia expressar o0 desejo do salmista de viver a vida toda na presencga de Deus em Seu
santuario, quer seja como adorador ou sacerdote (uma vez que somente o0s sacerdotes
habitavam o templo, propriamente dito). Todavia, tendo em vista a estreita relacdo que
ha entre o templo terrestre e o templo celestial em toda a Biblia Hebraica, particularmente
nos Salmos, ndo seria de estranhar que “Casa do SENHOR”, neste contexto, contivesse
uma referéncia, ainda que indireta e secundaria, ao proprio Céu. De fato, “o versiculo 6
contém uma promessa implicita de vida eterna” (GARRETT, 1998, p. 222). Essa
interpretacdo parece ser bastante antiga na tradi¢do cristd, como sugere o comentario de
Santo Agostinho (2014) ao Salmo 23. Tal sentido se encaixa bem na metafora de Deus
como Anfitrido e faz lembrar a promessa de Cristo no Evangelho de Jo&o, de que na casa
do Pai ha muitas moradas (Jo 14,1-3). Conforme a escatologia biblica, é nesse derradeiro
lar da humanidade que a verdadeira paz reinara para sempre, uma vez extintos o pecado,
0 mal, o sofrimento e a morte (Ap 21—22). Segundo Lopes (2022, p. 272-273), “o Céu é
a casa do Pai, é 0 nosso lar, e para la caminhamos, pois la estd a nossa patria, 0 nosso

tesouro e também o nosso bom, grande e supremo Pastor”.
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Se considerarmos — ao menos para fins homiléticos — esse ltimo sentido para a
expressdo “Casa do SENHOR”, ¢ possivel obter uma visdo panoramica bastante
interessante do Salmo 23. Este salmo comeca na Terra, literalmente no chao, em pastos
verdejantes, e termina no Céu, na Casa do Senhor. Contudo, o trajeto percorrido pelo
crente n&o é sem obstaculos. E preciso lembrar que o itinerario passa pelo vale tenebroso,
pois “através de muitas tribulagdes, nos importa entrar no reino de Deus” (At 14,22).
Porém, entre os aclives e declives de sua jornada, o fiel podera contar com a infalivel
presenca de Deus — “todos os dias até a consumagao do século” (Mt 28,20). O “Tu estas
comigo” — a esséncia do nome Emanuel, “Deus conosco” (Mt 1,23) — assegura ao
viajante da fé o auxilio divino necessario para chegar a Canai celestial. E inevitavel
lembrar aqui a famosa alegoria do peregrino Cristdo, de John Bunyan, que cristalizou no
classico O Peregrino a metafora da vida cristd como uma jornada da Terra até o Céu. Na
referida alegoria, assim como nas Sagradas Escrituras, fica claro que a viagem do cristao
até a patria de gldria ndo é isenta de provacgdes, mas a presenca divina lhe garante vitoria

afinal.

CONSIDERACOES FINAIS

Neste ensaio, foram apresentados e comentados alguns insights homiléticos a partir
do Salmo 23 (22), tendo como fio condutor o tema da paz. Entre as diversas possibilidades
de aplicacéo, verificou-se que a trajetoria do eu-lirico dos pastos verdejantes oferecidos
as ovelhas pelo divino Pastor até a generosa recepcdo provida pelo Hospedeiro celestial,
passando pelo tenebroso vale da sombra da morte, representa muito apropriadamente o
itinerario do cristdo da Terra ao Céu, com as vicissitudes e desafios que a jornada Ihe
depara.

Notou-se que uma énfase fundamental do salmo esta na constante presenca de Deus,
gue comunica ao salmista e, por conseguinte, ao leitor a certeza de que é possivel,
mediante a comunhdo com o Divino, atravessar em seguranca 0os momentos dificeis da

vida, bem como desfrutar, em todo o percurso, a paz que somente o Eterno pode oferecer.
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COMUNIDADES (VIRTUAIS) DE APRENDIZAGEM: REFERENCIAS BIBLICAS
E NOVOS HORIZONTES PARA A EDUCACAO TEOLOGICA

Fabio Coronel Gagno Junior %

Resumo: Esta pesquisa visa inserir a educacdo teoldgica na problematica que
envolve a relacdo entre educacdo e cultura digital. A ideia é que as novas formas de
interagdo na/com a Web e a pandemia de COVID-19 colocaram alunos e instituicoes de
ensino frente a necessidade de abracar um novo paradigma de ensino e aprendizagem, o
qual exige compreensdo adequada. Para tanto, avalia-se o fato da pandemia ter acelerado
0s processos de insercdo da cultura on-line nas propostas educativas; sugere-se a
comunidade (virtual) de aprendizagem como o ambiente, além de biblicamente
respaldado, também ideal para a conducdo de intencionalidades e interatividades
pedagogicas, especialmente no que diz respeito a formacdo teoldgica; e, posteriormente,
discute-se como explorar o potencial teoldgico-pedagdgico dessas comunidades.

Palavras-chave: Educacdo teoldgica. Cultura on-line. Comunidade (virtual) de
aprendizagem.

Abstract: This research aims to insert theological education in the problem that
involves the relationship between education and digital culture. The idea is that the new
forms of interaction on/with the Web and the COVID-19 pandemic make students and
educational institutions face the need to embrace a new paradigm of teaching and
learning, which requires adequate understanding. To do so, evaluate the fact that the
pandemic has accelerated the processes of inserting online culture into educational
proposals; the (virtual) learning community is suggested as the environment, in addition
to being biblically supported, also ideal for conducting pedagogical intentions and
interactivity, especially with regard to theological formation; and, subsequently, how to
explore the theological-pedagogical potential of these communities is discussed.

Keywords: Theological education. Online culture. Learning (virtual) community.

INTRODUCAO

A importancia da entrada de recursos tecnol0gicos nos processos de ensino e
aprendizagem nas instituicdes seculares ou confessionais, sobretudo de natureza on-line
(redes sociais, mensageiros instantaneos, ambientes virtuais de aprendizagem, dentre
outros), se justifica sob a compreensdo de dois cenarios maiores.

Em primeiro lugar, a mudanca de perfil do aluno. Embora a aprendizagem social
ndo seja uma novidade, a chamada Web 2.0, focada em aproveitar a inteligéncia coletiva
e compartilhada; bem como em incentivar a participacdo dos usuarios (cf. GROSSI, M.

G. R. et al.) acentuou a necessidade de novas metodologias educativo-colaborativas. O
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efeito pode ser evidenciado pelo carater do aluno moderno: sempre on-line; integrado a
redes de pessoas; adepto da experiéncia mobile; alheio a separaces rigidas entre o global
e o local; e carente de contetdos objetivos e personalizados.

Em segundo lugar, a pandemia de COVID-19. Esta, uma doenca respiratoria
oriunda do coronavirus SARS-CoV-2 que, além de bastante contagiosa, pode evoluir para
quadros graves, com sérios riscos de letalidade. Surgida na China em 2019, a doenca se
espalhou por todo o mundo, paralisando segmentos sociais e econdmicos e impondo o
distanciamento entre as pessoas como principal medida para amenizar a propagagéo
descontrolada. No inicio do ano de 2023 sdo mais de 690 mil 6bitos registrados no Brasil
(cf. BRASIL, 2023). Em todos os ambitos sociais — principalmente na educacdo — 0s
impactos do isolamento sdo graves, e ainda se fardo presentes durante algum tempo.
Escancarou-se a desigualdade no acesso a tecnologias e a necessidade de tornar as
metodologias de ensino remotas mais eficientes (cf. GOMES et al., 2021; DIAS, 2021).

1. O presente e o futuro da educagdo: em busca de relevancia

Cabe ressaltar que o lidar com a pandemia ndo exatamente inseriu as instituicdes
de ensino na realidade de uma educagio a distancia.’ O termo mais apropriado para as
saidas encontradas é ensino remoto emergencial. Segundo os especialistas, a proposta
surgiu como uma alternativa para tracar a diferenca em relagcdo ao ensino remoto de
qualidade. A educacdo a distancia, especialmente na modalidade de educacéo on-line, se
caracteriza por um planejamento especifico, por um design instrucional cuidadoso
voltado a eficiéncia pedagdgica das tecnologias, métodos e ferramentas que lhe sdo
préprios: modelo, cadéncia, relagao aluno-instrutor, pedagogia, descri¢do do instrutor on-
line, descrigédo do aluno on-line, sincronia de comunicacao, descri¢do das avaliagdes on-
line e feedback (cf. HODGES et al., 2020).

Dentre as dimensdes de uma educacdo on-line planejada, talvez a que mereca mais
atencdo seja a interatividade, a qual pressupde as relagbes aluno-contetdo, aluno-aluno e
aluno-instrutor. Quanto mais significativamente integradas estiverem essas relacoes,
melhores serdo os resultados da aprendizagem. A utilizagédo da educacdo on-line néo
implica apenas o reconhecimento do contetdo a ser abordado, mas também a conducéo

zelosa dos diversos tipos de interacdo. A aprendizagem é um fendmeno social e cognitivo,

% Os termos educagcéo a distancia; educacdo on-line; ensino a distancia; e ensino on-line; tém suas
diferencas, entretanto, estdo sendo utilizados neste trabalho como intercambiéveis.
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ndo se resume a transmissdo de informagdes. Portanto, entende-se que o presente e 0
futuro da educacdo que assume (totalmente ou em parte) o ensino on-line esta na
comunidade virtual de aprendizagem, na oferta de estruturas com abrangéncia curricular,
que vao além da mera instrucdo; esta no investimento de um ecossistema de suporte ao
aluno (cf. HODGES et al., 2020).

Para Morin (2020), a pandemia colocou a civilizagdo na iminéncia de repensar seus
paradigmas: sociais, epistemoldgicos, éticos, educacionais etc. E uma questio consensual
entre os educadores que ela, ademais, forcou iniciativas de modernizacdo que ha muito
tempo eram aguardadas. Se ndo pela via do planejamento a longo prazo, pelo menos esta
aberta a chance da renovagéo.

O clima de incerteza gerado pela pandemia trouxe como contrapeso o beneficio de
uma menor cobranca sobre certos processos, por exemplo, o ciclo experimentar-avaliar-
refletir-corrigir-experimentar. E justo tentar ver a instabilidade pela perspectiva do que
ela pode oferecer de bom, para isso, ha que se ter espago para coisas novas: novas
abordagens, novas interacdes, novos métodos, novas tecnologias, novos experimentos
didaticos; é essencial poder construir repositérios de experiéncias de aprendizagem
acumuladas. No contexto da incerteza, até a maior incidéncia do erro pode ser utilizada
de forma produtiva e dindmica. A renovacao das praticas educativas pode/deve ser o
grande legado em resposta a essa crise mundial.

2. Construindo comunidades (virtuais) de aprendizagem

No que diz respeito a como certas tecnologias se tornaram importantes nos
trabalhos das instituicGes de ensino, destaca-se que, inicialmente, o que se inaugurou foi
uma rede virtual genérica de comunicacdo institucional, e ndo exatamente um projeto de
fomentar comunidades de aprendizagem. Ou seja, se por um lado a rede se preocupa
principalmente com a entrega de informacgfes e com o recebimento de respostas dos
alunos, a comunidade visa interacbes mais enriquecidas em torno de objetivos
compartilhados, valorizando a integracdo, o engajamento e a solidariedade. Segundo
Kenski,

As condigBes interativas cada vez mais envolventes oferecidas pelas redes
digitais podem viabilizar o oferecimento de situacdes de ensino participativas,
com muitas trocas comunicacionais em um curso virtual. Essas trocas ocorrem
por meio das funcionalidades existentes nas redes abertas ou em plataformas e
outros dos indmeros tipos de ambientes virtuais de aprendizagem. Busca-se,
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por meio desses recursos digitais, a possibilidade primordial das relacBes
educativas, que é a reunido entre seres para o alcance de objetivos especificos
de ensinar e aprender — estudantes e professores reunidos em redes,
interagindo e realizando trocas informacionais constantes em que todos
aprendam. Esse é o ponto de partida da formacdo on-line e a criacdo de
comunidades de aprendizagem (KENSKI, 2020, p. 19).

Assim, ambientes virtuais podem ser Uteis a educacdo na medida em que promovem
processos participativos, com intencionalidade e dialogo em torno dos objetivos do ensino
e da aprendizagem (conforme a filosofia de cada instituicdo): troca de informacdes,
conhecimentos, questionamentos e impressdes. Caso seja um ambiente bem assessorado,
faz nascer a inteligéncia coletiva das redes.

O aluno, inserido numa comunidade com esses moldes, ganha em qualidade de
aprendizagem. Numa comunidade todos os participantes se veem protagonizando
dialogos, reflexdes, decisdes, resolucdes de problemas, num mesmo espaco;
compartilham atividades diversas, colaboracdes e valores, tudo conduzido por
incontornaveis ligagcbes emocionais, e/ou, no minimo, por uma sensacdo de
pertencimento. Conforme Kenski (2020, p. 23-25), “Para que esse movimento emocional
ndo se perca e os estudantes mantenham vinculos com os espacos da comunidade, é
preciso que haja manutengdo constante e participagao permanente”. Nessa lacuna é que
se legitima o uso de tecnologias educacionais on-line. Por meios sincronos ou néo, elas
parecem ser o canal ideal para o estabelecimento de uma comunicagdo continuada.

Dessa forma, é correto afirmar que o melhor uso dos recursos tecnoldgicos on-line
passa por reunir alunos e professores sob a légica de uma comunidade virtual de
aprendizagem, encorajando-os para trocas, colaboracdes e compartilhamentos, de modo
a fazer com que dessas experiéncias nascam variadas expressoes de inteligéncias pessoais
e coletivas (cf. KENSKI, 2020). E inevitavel que as instituicbes de ensino teoldgico
passem por essa reflexdo, pelo bem da formacao de seus estudantes.

Porém, o mero uso dos recursos tecnoldgicos on-line jamais podera representar uma
inovacdo por si mesmo. Quando a tecnologia ndo serve para impulsionar praticas mais
positivas, ou ndo estimula saberes em rede, ela ainda esta a servico de uma educacao
reprodutivista, e, portanto, obsoleta. A inovacao de verdade é aquela que se dilui na vida,
na cultura e no desenvolvimento social (cf. COUTO, 2020). Até mesmo a vida cem por

cento conectada depende de pedagogia, a fim de mitigar o fluxo capitalista do consumo
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de narrativas. Parafraseando Cortella (2016), nesse mar de informacg6es, o que importa é
saber o que importa.

CONSIDERACOES FINAIS

Conclui-se com alusdes a Biblia e a propria reflexao teologica advertindo que “[...]
Na multidao de conselhos hé seguranca” (Pv 11,14, ARA); e reafirmando a recomendagao
apostolica: “[...] Instrui-vos e aconselhai-vos mutuamente em toda a sabedoria [...]” (Cl
3,16, ARA). Ser educando ndo é algo automatico, ha uma dimensao dialogal na agéo
pedagdgica, pela qual um sujeito se torna cognoscente, isto €, alguém que conhece (cf.
ZABATIERO, 2009).% Do ponto de vista biblico e teoldgico da educacéo cristd, uma
comunidade virtual de aprendizagem certamente fara sentido se favorecer o ajuntamento
das ideias e a mutualidade na orientacdo rumo a sabedoria.

Pode ser redundante dizer que as instituicdes de ensino teoldgico estdo imbuidas de
toda essa dindmica social. Contudo, se realmente o paradigma da educa¢do moderna € o
paradigma da comunicacao, é urgente que seminarios e faculdades aprimorem seus meios
de promover aprendizagem teol6gica, com aproveitamento, com articulacdo de
habilidades e competéncias, pois desse resultado depende a formacdo de liderancas

capazes de atuar no século XXI.
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APELACAO AOS TRIBUNAIS GENTIOS NA COMUNIDADE DE CORINTO
(1COR 6,1-11)
Flavio José de Paula®®

Resumo: A proposta deste trabalho € analisar a pericope que aborda a “apelagdo a
tribunais gentios” (1Cor 6,1-11). A questdo coloca em pauta a discussao acerca das
divergéncias entre os proprios cristdos e a forma de resolvé-los. Os litigios que existem
em Corinto, por um lado, sdo provas de que a comunidade esta dividida, e o fato de essas
questdes serem levadas a um tribunal pagdo demonstra, por outro lado, a incapacidade de
os corintios resolverem seus proprios problemas. Segundo Barbaglio (1989, p.157), Paulo
desaprova o recurso a tribunais pagéaos, ndo para conseguir alguma espécie de julgamento
especial, mas porque tal fato é um sinal de divisdo, que é contraria ao amor. A carta
questiona a capacidade de os cristdos serem juizes de si mesmos, de poderem dar solugdes
pacificas aos seus conflitos, de se tornarem sabios, ndo segundo critérios legais e
juridicos, mas segundo o Evangelho.

Palavras-chave: Tribunais gentios. Litigios. Comunidade de Corinto.

Abstract: The purpose of this work is to analyze the pericope that addresses the
“appeal to Gentile courts” (1 Cor 6,1-11). The issue raises the discussion about the
differences among Christians and how to resolve them. The conflicts in Corinth are
evidence that the community is divided. The fact that these disputes were brought before
a pagan court demonstrates the Corinthians’ inability to solve their own problems.
According to Barbaglio (1989, p.157), Paul disapproves of resorting to Gentile courts,
not to obtain a special judgment, but because such an act is a sign of division, which is
contrary to love. The letter questions the ability of Christians to judge themselves, to find
solutions to their conflicts, and to become wise, not according to legal and juridical
criteria, but according to the Gospel.

Keywords: Gentile courts. Conflicts. Corinthian community.

INTRODUCAO

A proposta deste trabalho € apresentar uma analise da pericope 1Cor 6,1-11, na qual
o Apostolo aborda o tema “apelacdo a tribunais gentios”. Em primeiro lugar,
apresentaremos, brevemente, a comunidade de Corinto, descrevendo-a em relacdo a sua
cidade. Em segundo, veremos aspectos desta carta, como estrutura e lugar na qual a
pericope se encontra. Depois, contextualizaremos a passagem escolhida, relacionando-a
com o texto antecedente (o caso de incesto, 1Cor 5,1-13) e o texto subsequente (o
problema da imoralidade, 1Cor 6,12-20). Por fim, realizaremos uma anélise da pericope

buscando relacionar as questdes do contexto com o texto, propriamente dito.
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1. A Comunidade de Corinto
Corinto era a capital da provincia de Acaia, situada no sul da Grécia, governada

pelo procénsul de Roma. Tinha uma populacdo de cerca de 500 mil habitantes, da qual
metade era de escravos. Esse numero elevado de escravos se justificava por existir na
cidade dois importantes portos, Lequeia e Cencreia (BARBAGLIO, 1989, p. 136).

A comunidade crista de Corinto, portanto, era urbana. Estava inserida no meio dos
pobres do cais do porto da cidade e participava de tudo que estava a sua volta. Por isso,
as desigualdades sociais e econdmicas desta grande metropole refletiam na mesma
proporcao dentro da igreja: uma minoria de média ou alta posi¢do e uma maioria pobre
(BARBAGLIO, 1989, p. 151). Por conseguinte, era uma comunidade cheia de problemas:
opiniBes divergentes, divisdes e brigas internas.

2. A Carta aos Corintios

A situacdo problematica da comunidade exigiu de Paulo um empenho enorme para
se corresponder com ela. Para Barbaglio (1989, p. 135), o contedo da Primeira Carta aos
Corintios é uma teologia aplicada aos problemas e situacfes concretos da comunidade.
Segundo Mesters e Orofino (2008, p. 17), a Primeira Carta aos Corintios pode ser dividida
em trés partes tematicas — excetuando introducdo (1,1-9) e conclusdo (16,1-24): 1) a que
trata dos problemas noticiados por Cloé (1,10 — 4,21); 2) a que aborda os problemas que
Paulo ouviu falar (5,1 — 6,20); e 3) a que discorre acerca das questdes trazidas ao Apdstolo
pela comunidade (7,1 — 14,40). A segunda parte, que é a que nos interessa, € subdividida
pelos autores em trés subpartes, contendo cada uma delas um problema especifico: a) o
caso escandaloso de incesto (5,1-13), que é o texto antecedente a parte analisada; b) a
incapacidade da comunidade em resolver seus problemas (6,1-11), pericope chave deste
trabalho; e c¢) o problema da imoralidade (6,12-20), que é o texto subsequente.

3. Contexto da pericope dentro da Carta

O capitulo 5 traz & memdria dos corintios 0 caso incestuoso ndo julgado pela
comunidade, o julgamento de Paulo — mesmo a distancia — e a sua recomendagao para
que se exclua o irmdo que assim age, e uma exortacdo, na qual fala que a ele ndo cabia
julgar a comunidade, uma vez que as regras sobre esses casos ja haviam sido dadas. Tal
comportamento, que ndo era admitido nem mesmo entre os pagaos, cujos “costumes
sexuais eram de maneira geral muito mais livres” (DUNN, 2003, p. 776), chocava a

comunidade e a responsabilizava pelo julgamento de seus membros. Esperava-se
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maturidade dos corintios, pois & comunidade local caberia julgar os seus membros (5,12)
— Verso esse que serve como passagem e, ainda, como introducéo para a pericope 6,1-11.
J4 no texto subsequente, & expressio “tudo me é permitido”®’, propria da cultura
helénica, Paulo acrescenta: “mas nem tudo me convém”. O fato de a comunidade ter sido
“comprada, ¢ por um prego muito alto” (6,20), a leva a ter um compromisso com Deus.
Cada membro deve glorifica-lo com seu corpo, que doravante é templo do Espirito Santo.
Sendo assim, o0 corpo ndo pode ser usado para a prostituicdo, pois este ndo é separado da
alma humana, ao contrario, é esse mesmo corpo que sera ressuscitado. Paulo, dessa
maneira, aponta uma profunda relag@o entre o material e o espiritual, e consegue “dentro
do tratado da sexualidade” apontar para a transcendéncia (MAZZAROLO, 2013, p. 109),
insistindo, assim, que “a igreja corintia tragasse uma linha divisoria firme e distinta em
termos do que era uma pratica sexual aceitdvel e inaceitavel” (DUNN, 2003, p.778).

O fato de Paulo descrever a comunidade como um corpo, através do qual as pessoas
se unem em torno de um projeto comum, obriga, a0 mesmo tempo, que a comunidade
tenha clareza de suas metas, de maneira que possam elas mesmas ser juizes de si. Ora, se
a comunidade é o corpo de Cristo, ela ndo pode ser julgada por pagdos que desconhecem
a mensagem crista.

Mesters e Orofino (2008, p. 43-44) abordam os textos antecedente e subsequente
em uma mesma chave de leitura. Isso demonstra que, para esses autores, 1Cor 6,1-11 esta
inserida em um contexto literdrio coerente; ela ndo € o inicio de um tema nem o seu
desfecho, mas esta intimamente ligada ao que a precede e ao que a sucede: existe “um
centro de interesse que da unidade aos capitulos 5-6” (BARBAGLIO, 1989, p. 216).

4. Analise da pericope

Os aspectos acima abordados devem ser relacionados com o texto em questdo para
uma melhor analise. Para isso, a pericope sera subdividida em trechos, a partir dos quais
apontaremos as questdes mais relevantes.

4.1 As disputas devem ser julgadas dentro da comunidade

Quando alguém de vos tem rixa com outro, como ousa leva-la aos injustos,
para ser julgada, e ndo aos santos? (1Cor 6,1)

Paulo repreende os corintios pelo fato de as disputas, de ambito comunitario, serem

levadas a um tribunal gentio. A pedagogia cristd do perddo e do dialogo é esquecida

9 Os grupos libertarios se baseavam nesse dito para justificar sua liberdade sexual (BARBAGLIO,
1989, P.137).
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quando litigios levam a apelar a juizes externos. Ao contrario, Jesus pede que 0s
discipulos se entendam enquanto caminham juntos, “para ndo acontecer que o adversario
te entregue ao juiz € o juiz ao guarda e, assim, sejas langado na prisdo” (Mt 5,25).

Vale ressaltar, também, os significados dos termos “injustos” e “santos”. Segundo
Mazzarolo (2013, p.102), o termo traduzido por “injustos” (adikwv) tem um sentido mais
amplo, podendo significar pagdos, leigos ou ainda qualquer pessoa de fora da
comunidade. Ja o termo “santos” (ayiwv), que tem um vasto campo de significados, no
presente contexto e de acordo com a Biblia de Jerusalém®®, ¢ uma designagdo comum
para cristdos, primeiro na Palestina e depois em todas as igrejas locais.

4.2 Os santos julgardo o mundo

Entdo ndos sabeis que os santos julgardo o mundo? E se é por vés que o mundo
sera julgado, serieis indignos de proferir julgamentos de menor importancia?
N&o sabeis que julgaremos os anjos? Quanto mais entdo as coisas da vida
cotidiana? (1Cor 6,1-3)

Judeus e cristdos gozavam de certa autonomia judicial relacionada a assuntos
internos. No entanto, os cristdos helenizados ja ndo viviam mais em uma sociedade
teocratica como os judeus®. Paulo mesmo sofreu muito com tribunais pagaos: foi
obrigado vérias vezes a comparecer perante um tribunal, tendo ganhado a causa uma vez
e, em outra, ndo foi julgado, permanecendo preso por dois anos (MESTERS, 2009, p 30-
31). Essas experiéncias levaram-no a concluir que esses tribunais eram burocraticos. E,
ainda, so se interessavam em decretar o veredito buscando a verdade. Mas, para 0s
cristaos, isso era insuficiente, pois a sentenga nédo reestabeleceria a amizade e a uniéo.

Sobre a questdo de os santos julgarem o mundo, o Apdéstolo estd em acordo com
uma antiga tradicao cristd, que afirma que quando tudo for renovado e o Filho do Homem
estiver em sua gloria, seus santos se sentardo em doze tronos “para julgar as doze tribos
de Israel” (Fonte Q: Mt 19,28 // Lc 22,30). Ora, se os cristdos tém a responsabilidade de
julgar ao lado de Cristo, seria incoeréncia ndo conseguirem julgar fatos de menor
importancia. Portanto, no fundo, a motivacdo tem um carater escatoldgico
(BARBAGLIO, 1989, p. 224). Paulo acrescenta ainda que os santos julgardo até mesmo
0s anjos. Segunda as Epistolas de Pedro (2Pd 2,4) e de Judas (Jd 6), alguns anjos pecaram

% Nota b, sobre o versiculo At 9,13.
9 cf. Biblia do Peregrino. Nota sobre 1Cor 6,1-8.
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e aguardam julgamento. Sendo tamanha a responsabilidade dos cristé&os, as coisas da vida
cotidiana n&o deveriam trazer dificuldades para serem analisadas e julgadas.

4.3 Os gentios ndo estdo aptos a julgar as rixas internas

Quando, pois, tendes processos desta vida para serem julgados, constituis
como juizes aqueles que a Igreja despreza! (1Cor 6,4)

O ideal de vida dos cristéos era totalmente diferente da cultura helenistica. Para 0s
cristdos, ao contrario do que os gregos pensavam, o fraterno é superior ao pessoal; a
vivéncia, ao especulativo; a pessoa, ao conceitual; a cruz, a ascese docetista; a ética social,
ao legalismo. Desconhecendo esses principios, um gentio ndo teria condi¢des de julgar
um cristdo. A regra de vida deste é o Evangelho, e a dindmica de seu julgamento é muito
diferente, pois visa reestabelecer a unido entre os discordantes pelo perdao.

Mazzarolo (2013, p. 103) traduz o termo grego, que a Biblia de Jerusalém apresenta
como “aqueles que a Igreja despreza” (“€€ovBevnuévoug év Tf] ékkAnocia”), como “os que
sdo estranhos a igreja”. Isso leva a perceber melhor que o que Paulo refuta ¢ a
interferéncia daqueles que ndo conhecem a comunidade por dentro, isto é, dos que sdo
“estranhos” a ela. Portanto, o termo traduzido por “desprezados”, nesse contexto,
significa “estranho” ou “sem importancia” (BARBAGLIO, 1989, p. 225),

4.4 Dentro da comunidade, devem existir sabios para julgar

Digo isto para confusdo vossa. N&o se encontra entre vos alguém
suficientemente sabio para poder julgar entre seus irmdos? No entanto,
acontece que um irmdo entra em litigio contra seu irmao, e isto diante dos
infiéis! (1Cor 6,5-6)

Para Paulo, era uma vergonha para os cristdos o fato de ndo conseguirem resolver
seus préprios problemas. Na pergunta feita, o Apdstolo deixa aberta a possibilidade de
gue na comunidade haveria pessoas sabias, habilitadas a julgar. Deduz-se isso do fato de
a frase seguinte comecar com a conjung¢do adversativa “aAAd’” (mas, entanto). Ou seja, ao
contrario do que se esperava, a comunidade ndo recorria a seus sabios, mas aos “infiéis”.

Segundo Pagola (2013, p. 313), quando Jesus pede para os discipulos amarem seus
inimigos, ele ndo se refere apenas a alguns grupos, mas a todo tipo de adversario, como
“o inimigo pessoal, 0 que prejudica a familia, o adversario do proprio grupo ou 0s
opressores do povo”. E o autor acrescenta: “o amor de Deus ndo discrimina, mas busca o
bem de todos. Da mesma forma, quem se parece com ele ndo discrimina, busca o bem de

todos”. Os sabios da comunidade deveriam saber, portanto, que a maneira cristd de julgar
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é aquela que busca esse bem maior. Jesus ndo deu normas nem preceitos, mas sugeriu
“um estilo de atuar que beira os limites do possivel” (PAGOLA, 2013, p. 316).

4.5 Os litigios ndo deveriam existir entre os cristaos

De qualquer modo, ja é para vos uma falta a existéncia de litigios entre vos.
Por que ndo preferis, antes, padecer uma injusti¢ca? Por que ndo vos deixais,
antes, defraudar? (1Cor 6,7)

Corinto ndo vivia a perfeicdo da vida evangélica pelo fato de haver litigios entre
eles. Os problemas poderiam ser variados, envolvendo propriedades, testamentos,
contratos, direitos conjugais, bem como rivalidades relativas a disputa pela lideranca da
comunidade. A mensagem cristd pressupde unidade, comunhdo, partilha. Essa
disponibilidade para o outro deveria ser extrema, a ponto de se deixar despojar para ndo
prejudicar o irmdo. No Evangelho de Mateus, Jesus instrui seus discipulos a terem uma
atitude diferente da regra antiga, chamada “olho por olho, dente por dente”: “Nao resistais
ao homem mau; antes, aquele que te fere na face direita oferece-lhe também a esquerda;
e aquele que quer pleitear contigo, para tomar-lhe a tinica, deixa-lhe também o manto; e
se alguém te obrigar a andar uma milha, caminha com ele duas” (Mt 5,39-41).

4.6 As brigas enfraquecem a comunidade

Entretanto, ao contrario, sois v0s que cometeis injustica e defraudais — e isto
contra vossos irmaos! (1Cor 6,8)

Na frase, hd uma énfase no fato de serem o0s proprios cristdos a praticarem a
injustica e defraudarem-se. Em Paulo, cada cristdo ¢ membro do Corpo, e todas as partes
do corpo sdo importantes para a satde. Ora, “se na comunidade se praticam injustigas e
imoralidades, toda a comunidade padece, e em toda comunidade onde acontecem
injustigas fica comprometido o testemunho cristdo” (MAZZAROLO, 2013, p. 106).

Paulo destaca também que os litigios que ele reprime ndo sdo contra os gentios, mas
sdo brigas de irmdo contra irmdo. Em Marcos, Jesus adverte que nem mesmo Satanas,
quando estéd dividido, pode se manter, pois “se um reino se dividir contra si mesmo, tal
reino ndo podera subsistir” (Mc 3,24-26). Assim, essas brigas internas, de certa forma,

apontam uma possibilidade de a comunidade “morrer”, caso nao siga o conselho de Paulo.

4.7 Aqueles que se desviam, ndo herdam o reino de Deus

Entdo ndo sabeis que os injustos ndo herdardo o Reino de Deus? N&o vos
iludais! Nem os devassos, nem os iddlatras, nem os adulteros, nem o0s
depravados, nem as pessoas de costumes infames, nem os ladrdes, nem o0s
avarentos, nem os bébados, nem os injuriosos herdardo o Reino de Deus (1Cor
6,9-10)
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A entrada na comunidade cristd implica uma mudanca de vida: o batismo traz
consigo exigéncias radicais que visam a transformar a sociedade. Por isso, aqueles que
tém um comportamento social que escandaliza sdo chamados a conversdo. No entanto,
uma vez rejeitada a mudanca de vida, Paulo os categoriza como aqueles que ndo herdaréo
0 Reino. De acordo com Mazzarolo (2013, p. 106), essa lista formulada por Paulo tem o
objetivo de mostrar que “as pessoas com essa conduta estdo fora da comunidade, fora do
convivio, fora do que se esperava de uma pessoa equilibrada antropolégica, psicologica,
afetiva e espiritualmente”. Especificamente dentro de uma moral paulina, “eles praticam
o mal, e estdo fora do Reino porque alguém sofre com o pecado deles”.

Mesmo considerando a visdo paulina, nota-se, no entanto, uma pedagogia muito
diferente daquela de Jesus. Segundo Pagola (2013, p. 241), a atitude comensal de Jesus
mostra que “no Reino de Deus ha lugar também para os pecadores e as prostitutas”, pois
ele os acolhia junto de si sem impor nenhuma espécie de condicao. A refeicdo sem excluir
ninguém ¢ o trago mais provocador de Jesus; e nem mesmo “as comunidades cristas se
atreverao mais tarde a tanta tolerancia com os pecadores”.

4.8 V0s fostes isso, mas agora estais limpos

Eis 0 que vos fostes, a0 menos alguns. Mas vos vos lavastes, mas fostes
santificados, mas fostes justificados em nome do Senhor Jesus Cristo e pelo
Espirito de nosso Deus” (1Cor 6,11)

A comunidade de Corinto era um sinal de conversdo no meio dos gentios. Entre
eles, alguns ja haviam praticado aqueles vicios listados por Paulo. No entanto, houve
mudanca de vida, adesdo ao Evangelho. Em Lucas, Jesus recomenda aqueles que aderem
a sua proposta: “Quem pde a mao no arado e olha para trds ndo ¢ apto para o Reino de
Deus” (Lc 9,62). Paulo os relembra o mesmo. Eles foram isso tudo; agora ndo o sdo mais,
pois participam de uma nova condi¢éo: estdo lavados, santificados e justificados.

Paulo conclui a pericope evocando o nome de Jesus Cristo. E ele que d4 nova vida
aos cristdos e os ensina a viver de uma nova maneira. No entanto, o Apostolo evoca
também o “Espirito de nosso Deus”, simbolo da liberdade paulina.

Existe, portanto, nesse verso, uma convoca¢do a memoria da conversao que
aconteceu no principio da comunidade. Assim, a pericope se encerra com uma abertura
para a possibilidade de os Corintios se converterem novamente, abandonando 0s vicios
listados, acabando com as rixas internas e criando possibilidades de os proprios cristdos

da comunidade julgarem a si mesmos. Esse julgamento, no entanto, ndo é como o dos
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juizes gentios, pois deverd levar em consideragdo o perddo e, consequentemente, a

possibilidade de conversao, caracteristicas que sdo marcas na historia dessa comunidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Os litigios internos deveriam ser julgados dentro da comunidade, pois 0s santos tém
a atribuicdo até mesmo de julgar coisas maiores. Os gentios, ao contrario, ndo estdo aptos
a julgar essas rixas, pois desconhecem a dindmica do Evangelho, que envolve o amor, 0
perddo e a comunh&o. Além disso, quando necessario, conforme a distribuicao dos dons,
existem sabios em seu meio capazes de julgar com prudéncia. Alias, esses litigios nem
deveriam existir entre os cristdos, pois enfraquecem a prépria comunidade. Por isso, 0s
que se desviam e pecam contra ela, se ndo se converterem, ndo herdam o Reino de Deus,
pois desfiguram o corpo de Cristo. No entanto, os corintios sdo testemunhas de que essa
conversdo é possivel, pois muitos deles agora estdo limpos do foram outrora, e isso é um
testemunho da forca do Evangelho, que é capaz de renovar permanentemente 0s que se

deixam guiar por Jesus, mesmo em meio a situagdes conturbadas.
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“EU, NAO, NOS!”: SER HUMANO NA CIBERCULTURA NEOLIBERAL

Guadalupe Corréa Mota®

Resumo: Esta comunicacdo problematiza a tematica antropoldgica nas pericopes
S18, SI 144 e Mt 16,13 em relagao a pergunta “O que ¢ o ser humano?”’, confrontando-as
com a convocatoria do Papa Francisco na Laudato Si e na Fratelli tutti, a de que se faz
urgente uma alfabetizacdo antropoldgica biblica e teologica no seio das comunidades
cristas. Essa necessidade se justifica diante do fendmeno cultural em curso identificado
como “mudanga de época” (ainda sem consenso) em que, potencializado pelas
tecnologias digitais de informacgéo e comunicacéo, estdo a construir novas concepgoes de
ser humano, de mundo, de sociedade, de sentido da existéncia humana. Nesse movimento
vertiginoso verifica-se a evanescéncia de concepc@es antropoldgicas milenares contidas
nas Sagradas Escrituras (Criatura? Dominador? Irmdo? Servo?). Este questionamento
implica em repensar modelos eclesiais, pastorais, catequéticos vigentes ainda embasados
em concepcBes antropologicas da Modernidade, em que se prima pelo éxito do
“individuo”, também no ambito da comunidade de fé, descaracterizando a dimensao da
relacionalidade ontoldgica prépria da antropologia biblica. Como consideracdes finais,
questiona-se a experiéncia contemporénea das comunidades cristds imersas em
concepcdes antropoldgicas que ja ndo encontram ressonancia nas Escrituras, acirrando
posturas antagonicas entre as pastorais, servi¢cos, movimentos. Tal postura dificulta a
tarefa da Teologia em promover um dialogo salutar e significativo entre a Palavra de Deus
e 0s homens e mulheres de cada tempo histérico, a fim de que esta Palavra seja horizonte
significativo para a pergunta: “O que € o ser humano, para que deles se lembre, Senhor?”

Palavra-chave: Antropologia biblica. Cibercultura. Neoliberalismo.

Abstract: This communication problematizes the anthropological theme in the
pericopes Ps 8, Ps 144 and Mt 16,13 in relation to the question “What is the human
being?”, confronting them with the summons of Pope Francis in Laudato Si and Fratelli
tutti, that there is an urgent need for an anthropological, biblical and theological literacy
within Christian communities. This need is justified by the ongoing cultural phenomenon
identified as a “change of era” (still without consensus) in which, enhanced by digital
information and communication technologies, new conceptions of the human being, the
world, society, meaning of human existence are being elaborated. In this vertiginous
movement, the evanescence of ancient anthropological conceptions contained in the Holy
Scriptures is verified (Creature? Dominator? Brother? Servant?). This questioning
implies rethinking current ecclesial, pastoral, catechetical models still based on
anthropological conceptions of the Modernity, in which the success of the “individual” is
prioritized, also within the faith community, mischaracterizing the dimension of
ontological relationality typical of biblical anthropology. As final considerations, the
contemporary experience of Christian communities immersed in anthropological
conceptions that no longer find resonance in the Scriptures is questioned, stirring up

10 Graduacdo em Comunicacdo Social pela Universidade Catdlica de Santos. Mestrado em
Comunicacdo Social pela Escola de Comunicagdo e Artes da Universidade de S&o Paulo (ECA-USP).
Especializacdo em Educagdo a Distancia pela Universidade Catdlica de Brasilia. Doutora em Educacédo
pela Universidade Catdlica de Santos. Membro do Grupo de Pesquisa Pedagogia Critica: Pesquisas e
Formagcdo. Professora de Antropologia da Religido e Missiologia do Curso de Teologia do Instituto S. José
de Anchieta/Unisantos. Lattes: http://lattes.cnpg.br/3019239152920228.



217

antagonistic postures between pastorals, services, movements. Such a posture hinders the
task of Theology in promoting a healthy and meaningful dialogue between the Word of
God and the men and women of each historical time, so that this Word is a significant
horizon for the question: “What is the human being, that you may remember them, Lord?”

Keywords: Biblical anthropology. Cyberculture. Neoliberalism.

INTRODUCAO
A pergunta “o que ¢ o ser humano para que dele se lembre, Senhor?”, contida no

Salmo 8 e Salmo 144; e a pergunta de Jesus em Mateus 16,13 “Quem dizem os homens
ser o Filho do Homem?” - e as variantes: “Quem dizem os homens que eu sou?” (Mc
8,27-30); ¢ “Quem sou eu, no dizer das multiddes?” (Lc 9, 18-21) e “E vos, quem dizeis
que eu sou?” (Mc 8,29) - sdo os textos disparadores destas reflexdes criticas acerca de
antropologias teoldgicas que estdo a desencadear movimentos conflitivos caracterizados
por reacdes de fanatismos e de sectarismos no seio das comunidades catdlicas. 1sso
porque ha, no seio das comunidades uma diversidade de compreensdes a respeito da
“natureza humana”, do “que é o ser humano” (perspectiva ontologica) e do “que ¢ ser
humano” (perspectiva ético-politica) como repercussao da racionalidade contemporanea
marcada ainda pela Antropologia da Modernidade, e enxertada mais recentemente pelas
I6gicas do Neoliberalismo e da cultura cibernética digital (CASTILLO, 2017; PAGOLA,
2010; DE MORI, 2022;2018; FRANCISCO, 2015; 2020).

Neste trabalho, de enfoque interdisciplinar, assumo a perspectiva da Hermenéutica
Critica de Jose Maria Castillo e Jose Antonio Pagola (do campo da Antropologia
Teolbgica) e de Geraldo De Mori,SJ (do campo da Antropologia Filosofica), estruturando
a discussdo em trés secdes: 1. Identificacdo de atributos da Antropologia biblica
decorrente da pergunta “o que € o ser humano?” nos Salmo 8 e 144, e em Mateus 16,13.
2. Discussdo sobre concepcbes antropoldgicas decorrentes do Neoliberalismo na
sociedade cibernética digital e as repercussdes no seio da comunidade de fé. 3. Propostas
de superacdo de conflitos na comunidade de fé a partir das indica¢cdes do Papa Francisco
nas enciclicas Laudato Si e Fratelli Tutti. Nas consideracdes finais, reafirma-se a
necessidade do apelo do Papa Francisco em relacdo a necessidade de uma urgente
alfabetizacdo antropoldgica biblica e teologica no seio das comunidades cristds, a fim de
que, voltando a encontrar a originalidade do desejo de Deus ao criar 0 ser humano a sua
imagem e semelhanga (Gn 1,26-29; 2,7; 3,19), os fieis possam ser a imagem crivel, no
meio das sociedades do século XXI, do Deus Pai de Todos, como testemunhado por Jesus

de Nazaré em sua existéncia terrena (cf. Jo 1,4).
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1. O que é o ser humano?

A pergunta que intitula esta se¢cdo tem acompanhado os humanos em toda a sua
trajetdria, desde tempos imemoriais. Assim o revelam artefatos milenares encontrados
nas exploracgdes dos arquedlogos. Embora nédo se possa precisar o tempo historico em que
tenha acontecido o despertar da “consciéncia de si” dos humanos, os indicios encontrados
em artefatos relacionados aos rituais funerarios nos permitem considerar que a
consciéncia da fragilidade bioldgica e das ameacas advindas do proprio ambiente, e da
impossibilidade de dar respostas ao evento “fim da vida”, tornaram possivel a emergéncia
desse radical questionamento: “O que € (0) ser humano?”. (CASTILLO, 2017; PAGOLA,
2010; DE MORI, 2018;2022).

Um pouco mais tarde, foi introduzida a dimensao religiosa a essa pergunta, nas mais
diferentes expressdes culturais de povos de todos os cantos do planeta, a partir da qual os
humanos, além de interrogarem-se a si mesmos também procuraram interlocugdo com
seres supra-humanos ou transcendentes na busca dessa resposta.

Ao que é pertinente a este trabalho, apresento a resposta a essa pergunta a partir das
escrituras biblicas contidas em trés pericopes: no Salmo 8, no Salmo 144 e em Mateus
16,13. N&o é objetivo desta secdo fazer a exegese nem a anéalise literaria dessas pericopes.
Trata-se, somente, de apresentar a resposta a pergunta “O que ¢ o ser humano?”, na
Antropologia Biblica, de modo a elencar alguns atributos constitutivos do ser humano (e
em relacdo a lahweh como espelhamento), conforme a construiram as comunidades de fé
gue nos antecederam, e que servirdo de contraponto e fundamento as questdes discutidas

nas sec¢des seguintes.
QUADRO 1 - O QUE E O SER HUMANO?

S18 Sl 144
Iahweh, Senhor nosso - 2 Aquele que presta culto a Deus - 1
O nome de Deus ¢ poderoso - 2 Guerreiro preparado por Deus - 1
A majestade de lahweh ¢ divulgada pela boca das Aquele que se sente protegido por Deus - 2
criangas e dos bebés - 3
O nome de Deus ¢ fortaleza contra os adversarios - 3 O homem ¢ conhecido por Deus - 3
O nome de Deus reprime o inimigo e o vingador - 3 O homem ¢ um filho de mortal - 3
Deus ¢ criador de tudo - 4 O homem ¢é como um sopro — 4
Que é 0 homem, para dele te lembrares, Os dias do homem s3o como
e um filho de Adao, para vires visita-lo? - 5 sombra que passa — 4
Pouco menos do que um deus -6 lahweh mora no alto — 5
Coroado de gléoria e beleza -6 Iahweh € um guerreiro furioso - 6
para que domine as obras de tuas maos -7 Tahweh ¢ Deus todo poderoso- 7
sob teus pés tudo colocastes -7 O estrangeiro ¢ mentiroso — 8
Iahweh € nosso Senhor - 10 Deus salva os seus servos — 10
O nome de Iahweh ¢ poderoso em toda a terra - 10 Davi ¢ servo de Deus — 10
Filhos e filhas sdo preciosos - 12
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Feliz o povo cujo Deus é lahweh - 15

Fonte: Biblia de Jerusalém, Paulus, 2008.

QUADRO 2 - “QUEM DIZEM OS HOMENS SER O FILHO DO HOMEM?”

Titulos atribuidos a Jesus

or seus seguidores

Mc 1,1. 11; 8,29

Mt 16,13; Filho amado de
Deus -Mt 11,27

Mc Mt Lc¢ Jo
Jesus, Messias, Filho Tu és o Cristo, o filho do O Cristo de Deus — Lc 9,20 o Filho de Deus,
amado e querido de Deus - Deus vivo™- Enviado pelo Pai-

Jo1,41-49

Jodo Batista, Elias,
Jeremias ou um dos
Profetas -Mc 8,27-30

Jodo Batista, Elias,
Jeremias ou um dos
Profetas - Mt 16,14

Jodo Batista; outros, Elias; um
dos antigos profetas que
ressuscitou - L¢ 9,19

Jesus € a Palavra
de Deus feito
carne- Jo 1,14

E vo6s, quem dizeis que eu | E vos, quem dizeis que eu E vos, quem dizeis que eu Doador do
sou? - Mc 8,29 sou? — Mt 16,15 sou? Lc 9,20 Espirito-
Jo 16,13-15
Curador da vida- Mc 1,39 Curador da vida- Curador da vida- Curador da vida-
Mt 4,23 Lc 6,18 Jo 10,10
O ultimo e o servo de Amigo da mulher- Defensor dos ultimos — 0 que cumpre a
todos; o que dara a vida Mt 21,31 Lc9,3-5 vontade do Pai- Jo

30-35; 10, 32-44.

23,8

por todos - Mc 10, 45 Jo 4,34
na cruz sera revelado o seu | Novo Moisés, portador de Mestre da vida- 0 que ouve a voz
mistério- Mc 8,31-34; 9, uma nova Lei da Vida- Mt Lc 6,39 do Pai —

Jo 14,10; 17,8.14

E a Boa Noticia de Deus-
Mc 1, 14-15

¢ o Novo Templo, o
Emmanuel -Mt 1,23

E o motivo de alegria —
Le2,1

0 auténtico
Revelador -
Jo 1,18

Nao abandonado

Pai de um novo Israel: -Mt

O que guia os fiéis ao

o que realiza as

pelas mulheres- 16,18; 18,17; caminho da paz- obras do Pai Jo Jo
Mc 15,40-41 Mt 29,18 Lc 1, 78-79 5,15.36
Abandonado pelos seus- E o libertador- Jesus, o
Mc 14, 50. Lc 4,21 Ressuscitado-
Jo 222
O que Jesus diz de si mesmo: “Eu sou”
Pio da vida Luz do mundo A porta O Bom Pastor
Jo 6,35 Jo 8,12 Jo 10,9 Jo 10, 10-11.15
a Ressurreicio e avida - | o caminho, a verdade e a Eu sou a vide verdadeira- Eu sou Presenca
Jo 11,25-26 vida- Jo 14,6 Jo 15,1 nos meus
discipulos - Jo
15,4.9-10.12

Sinais da encarnacio da misericordia de Deus - L¢ 1, 78-79

publicanos e pecadores -Lc 7,36-50; 19,1-10.

- no perdao incondicional aos pecadores: Lc 19,10; 23,34. - no amor do pai bondoso que acolhe o filho
rebelde - Lc 15, 11-32 - no cuidado do pastor - Lc 15, 4-6; Mt 18, 12-13 - no patrdo generoso que quer que
todos tenham trabalho e comida na mesa - Mt 20, 1-5 - no publicano que se reconhece humilde e pecador - Lc
18, 10-14 - no samaritano que socorre o ferido no caminho - Lc 10, 30-36 -- no amor e na amizade aos

- A misericordia de Deus se manifesta em todas as curas que Jesus realiza, “que sdo ao mesmo tempo sinais do
poder salvador de Deus e de sua compaixdo” (PAGOLA, 2010, p. 539. Grifo meu)

Fonte: PAGOLA, 2010, p. 539ss. Elaboracgdo do quadro: Profa. Dra. Guadalupe C. Mota. 2023.

No quadro 1 - O que é o ser humano? os salmistas evidenciam o contraste entre 0s

atributos humanos e os atributos divinos: o ser humano foi criado, a0 mesmo tempo, com

caracteristicas de grandeza - gloria, beleza, fortaleza e coragem de um guerreiro,

dominador, pouco menos do que um deus - e com expressdes de pequenez e fragilidade:
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é mortal, a vida pode desaparecer na fugacidade de uma sombra ou de um sopro. lahweh,
por outro lado, é Deus, nosso Senhor, todo poderoso criador do céu e da terra, criador de
todas as criaturas. Também compartilha alguns atributos humanos como meméria (Deus
se lembra), sentimentos (furia), cognicdo (conhece o homem), compassivo (protege, salva
0s seus) e retribui com abundancia a fidelidade dos seus servos, dai a origem da felicidade
do povo fiel. E ha ainda a mencéo a um terceiro conjunto de atributos caracteristicos do
inimigo e do estrangeiro, este nomeado como “mentiroso”, isto €, aquele que ndo age em
fidelidade a vontade de lahweh.

O quadro 2 - “Quem dizem os homens ser o Filho do homem?”” deixa evidente a
complexidade das caracterizacGes dos atributos antropoldgicos relacionados a Jesus de
Nazaré (e aquele a quem Jesus denominava de “Pai”) desde a formagdo das primeiras
comunidades. Essas disputam oscilam entre dois polos: o conceito ou de humanidade ou
de divindade (humanizagéo/diviniza¢do) com a consequente compreensdo da identidade
e da verdadeira missdo de Jesus e dos seguidores de Jesus. E a disputa pela ‘verdadeira’
identidade de Jesus'®* permanece em aberto do ponto de vista pratico, haja vista as
querelas contemporaneas nas chamadas tendéncias “progressistas” ou “conservadoras”
dos diferentes movimentos, pastorais, comunidades, servi¢os que atuam nas comunidades
catolicas.

Uma hipo6tese a ser investigada com mais profundidade € a de que o que tem movido
algumas contendas ideoldgicas no interior das comunidades cristas, e com repercussdes
no ambito da vida social, sdo compreensdes distintas da antropologia biblica e cultural,

conforme lembra De Mori:

Como Deus é cada vez menos percebido como pessoa, ja que se transformou
em uma divindade difusa, o ser humano tampouco é visto como pessoa e
também se torna algo difuso [...] Os pds-modernos postulam a existéncia de
uma forga anbnima anterior e superior aos seres humanos, mas a maioria deles
ndo a identifica com um Deus pessoal. (DE MORI, 2018, p. 30-31).

Segundo o diagndstico de Castillo (2017), a tarefa dos cristdo nesta terra em um
carater eminentemente antropol6gico:

[...] Se a finalidade do cristianismo ndo pode ser outra sendo a finalidade de
Jesus, disso decorre que, da mesma maneira que Jesus é a humanizacao de
Deus, o cristianismo, que prolonga na historia a presenca de Jesus, nao tem

101 «yerdadeiro homem ou verdadeiro Deus” com a miriade de atributos conforme ilustrada no
Quadro 2 e que parecia ter sido resolvida no primeiro Concilio ecuménico de Niceia, em 325, e reafirmado
no Catecismo da Igreja Catoélica, n. 464, Disponivel em: <
https://www.vatican.va/archive/cathechism_po/index_new/prima-pagina-cic_po.html>. Acesso em: 19
abr. 2023.
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outa finalidade e outra raz8o de ser que tornar presente e operante 0 processo
de humanizacgéo que se iniciou na encarnagdo. (CASTILLO, 2017, p. 522.
Grifo nosso).

2. (O) ser humano no neoliberalismo cibernético digital

H& de se considerar, nas reflexdes antropoldgicas, o abismo cultural entre as
concepcOes antropoldgicas contidas nas escrituras biblicas (Seculo 1l a. C-Séc. 1d. C) e
a antropologia contemporanea (Século XXI), esta Ultima herdeira da Modernidade
racionalista tecnicista imanente unidimensional, marcada, na contemporaneidade, pela
subjetividade/racionalidade neoliberal cibernética digital.

Isso implica deixar evidente alguns aspectos contrastantes das antropologias desses
dois tempos historicos, como ja fora indicado no Documento de Aparecida, de 2007,
porém, que vieram sendo agudizados com novos processos culturais engendrados no veio
da cultura digital informacional, e apontados em documentos recentes do Magistério
como na Laudato Si, Fratelli tutti, do Papa Francisco.

Sobre o conceito de Deus-Pessoa, de Pessoa Humana em sua integralidade e de
tempo histérico: A cultura neoliberal cibernética digital é, predominantemente, marcada
pelo individualismo meritocratico, pela experiéncia da imaterialidade (metaverso digital),
da frugalidade dos relacionamentos virtualizados, da l6gica do cancelamento, do descarte
automatico do outro, da producdo de identidades/avatares ao sabor do humor
momentaneo, do consumo continuo de informacdes, da realizacdo imediata de desejos,
em que a religido também se torna objeto de consumo imediato, individual, sem
necessidade de pertencimento a uma comunidade de fé. (DE MORI, 2022, 2018).

Viver em comunidade/sociedade na sociedade cibernética neoliberal: Esta
dimensao fundamental para a compreensdo da identidade dos seguidores de Jesus, a vida
em comunidade, implica o reconhecimento da dignidade inalienavel do outro e da
relacionalidade como tragos distintivos da Antropologia Biblica (FRANCISCO, 2020, p.
142). Porém, este valor cristdo esta francamente fragilizado na cultura contemporanea, e
0s principais sinais dessa debilidade aparecem como debilidade na sociabilidade
democratica e no sentido de cidadania e de pertencimento.

Em vez disso, temos testemunhado a assuncao do individualismo meritocratico, em
que o sujeito se V€ a si mesmo e a todas as suas relagdes na légica do empreendedorismo

e do produtivismo como valores legitimadores da légica da eliminacdo do outro,
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entendido como concorrente ndo como irm&o ou irma. Fendmeno tambem encontrado nas
comunidades cristés.

Comunidade de fé hostil: A légica das ‘bolhas digitais’ tem subsidiado a
compreensdo da “comunidade de f€¢” como lugar seguro, de onde se pode enfrentar o
mundo hostil que ndo comunga mais, em sua totalidade, dos valores cristdos. Mas, nesse
movimento, também s3o formados cristdos fundamentalistas que, em “nome do
verdadeiro Deus de Jesus Cristo, o unico salvador”, se auto compreendem legitimados
em um modo de comportamento hostil e violento, ndo apenas contra a ‘sociedade ateia’,
mas, de fato, contra a pessoa que ndo compartilha de determinada concepcéo de ideal

3

cristdo, justificando aquilo que vem sendo chamado de “cultura do 6dio”, cujas
manifestagdo sdo: propaga¢do do discurso da eliminacdo do “inimigo” pela via da
violéncia fisica; legitimacdo da reducdo da maioridade penal e da pena de morte; a ndo
aceitacdo no seio das comunidades de pessoas que se identificam no espectro
LGBTQIA+; a rejeicdo da “opgao preferencial pelos pobres”, considerada pauta de
comunistas que sdo, a0 mesmo tempo, ateistas a favor do aborto.
3. Ser humano na Laudato Si e Fratelli Tutti

Consciente das celeumas ideoldgicas que estdo a causar fissuras na unidade das
comunidades cristas, Papa Francisco langa um apelo cheio de angustia na Laudato si:
“(precisamos procurar) outras maneiras de entender o valor proprio de cada criatura, [...]
a cultura do descarte e a proposta de um novo estilo de vida (porque) tudo esta
interligado”. (FRANCISCO, 2015, p. 17-18).

Esse principio tem repercussdes éticas concretas na vida dos seguidores de Jesus:
“Por isso0, 0 ser humano possui a mesma dignidade inviolavel em todo e qualquer periodo
da historia, e ninguém pode sentir-se autorizado pelas circunstancias a negar essa
convicgdo, nem a agir em sentido contrario.” (FRANCISCO, 2020, p. 111. Grifo meu).
Dai que “ja varias vezes convidei a desenvolver uma cultura do encontro que supere as

dialéticas que colocam um contra o outro.” (FRANCISCO, 2020, p. 112. Grifo meu).

CONSIDERACOES FINAIS

Um olhar panoramico sobre um “estado permanente de tensao” nas comunidades
cristds, nos ultimos tempos, coloca em evidéncia a necessidade de enfrentar com
honestidade e humildade a dolorosa questdao “O que ¢ (o) ser humano, para que dele se

lembres, Senhor?”. Isso porque, “o homem e a mulher deste mundo pds-moderno correm
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0 risco permanente de se tornar profundamente individualistas, e muitos problemas
sociais de hoje estdo relacionados com a busca egoista de satisfacdo imediata, com as
crises dos lacos familiares e sociais, com as dificuldades em reconhecer o outro”
(FRANCISCO, 2015, p. 97. Grifo meu).

E preciso repensar nossos modelos eclesiais, pastorais, catequéticos vigentes ainda
embasados em concepcOes antropolégicas da Modernidade, em que se prima pelo éxito
do “individuo racionalista unidimensional”, descaracterizando a dimensdo da
relacionalidade como propria da antropologia biblica, pois a “educacao serd ineficaz, € os
seus esforgos estéreis, se ndo se preocupar também em difundir um novo modelo relativo
ao ser humano, a vida [...].” (FRANCISCO, p. 125. Grifo meu).

“Enfim, o que se nos pede para fazer?” [...] devemos repensar-nos a luz do bem
comum, com um sentido comunitario, como um “nés” aberto a fraternidade universal
[...] é hora de nos comprometermos todos [...], criando as bases para um mundo mais justo
e pacifico”. (FRANCISCO, 2023, online. Grifo meu).
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O ENSINO DA ESPIRITUALIDADE CRISTA NO CONTEXTO UNIVERSITARIO:
REFLEXOES TEOLOGICAS, CIENTIFICAS E CURRICULARES

Hebert Davi Liessi 1%2

Resumo: Com o aumento da influéncia secular e ideias pos-cristds em jovens na
contemporaneidade, faculdades e universidades que visam ser guiadas por principios
cristdos estdo buscando adaptar-se a fim de manter a relevancia do ensino desses
principios para os estudantes. Contudo, ha problemas que podem dificultar esta
adaptacao, como (1) falta de envolvimento dos alunos em atividades espirituais, (2) pouco
interesse e/ou habilidade metodoldgica de professores universitarios para integrar
aspectos da Espiritualidade Cristd dentro da proposta de cada disciplina, ¢ (3) uma
compreensdo superficial acerca da Espiritualidade Cristd. O objetivo deste estudo ¢
primeiramente analisar os fundamentos biblico-teologicos sobre a Espiritualidade Crista
e sua relagdo com estudos cientificos sobre a espiritualidade na promogao da paz e bem-
estar. Em segundo lugar, este estudo busca integrar a teméatica do objetivo acima no
contexto da Educacdo Cristd, nos aspectos curriculares e metodologicos. Além da
possibilidade de ter uma classe exclusiva com este tema, cada docente pode também
realizar a integrag¢do de topicos espirituais em aulas especificas do curso ou através de
atividades extraclasse. Consideragdes finais: a integracdo da Espiritualidade Crista em
ambientes académicos universitarios promove uma atmosfera de paz e bem-estar nos
sujeitos envolvidos e serve como instrumento para o crescimento social.

Palavras-chave: Espiritualidade Crista. Educacdo Cristd. Bem-estar.

Abstract: With the increasing influence of secular and post-Christian ideas on
young people in contemporary times, colleges and universities that aim to be guided by
Christian principles seek to adapt to maintain the relevance of teaching these principles
to students. However, there are problems that may hinder this adaptation, such as (1) lack
of student involvement in spiritual activities, (2) little interest and/or the methodological
ability of university professors to integrate aspects of Christian Spirituality within the
proposal of each discipline, and (3) a superficial understanding of Christian Spirituality.
This study aims to analyze the biblical-theological foundations of Christian Spirituality
and its relationship with scientific studies on spirituality in promoting peace and well-
being. Secondly, this study seeks to integrate the theme of the above objective in the
context of Christian Education, in curricular and methodological aspects. In addition to
having an exclusive class with this theme, each professor can also integrate spiritual
topics in specific classes of the course or through extracurricular activities. Final
considerations: the integration of Christian Spirituality in university academic
environments promotes an atmosphere of peace and well-being in the subjects involved
and serves as an instrument for social growth.

Keywords: Christian Spirituality. Christian Education. Well-Being.
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INTRODUCAO

O tema da espiritualidade tem crescido nos contextos académicos recentemente. A
maioria das pesquisas buscam relagdes significativas entre a espiritualidade com uma
melhor saude fisica e mental, inclusive a recuperacao de doencas (KOENING, 2012;
NEWBERG, WALDMAN, 2009). Desta maneira, torna-se necessario entender melhor
sobre o que ¢ espiritualidade e como sua amplitude de beneficios pode ser mais bem
discutida e estudada em ambientes universitarios cristaos.

Este estudo busca entender, primeiramente, a espiritualidade crista nas perspectivas
teologicas e cientificas. Ademais, oferece perspectivas curriculares sobre uma classe
focalizada no estudo e experiéncia da espiritualidade no contexto universitario cristdo,

bem como reflexdes da integracdo desta em assuntos especificos de cada curso.

1. Espiritualidade na perspectiva teolégica

Para entender melhor a espiritualidade do ser humano, é necessario entender a
natureza holistica, as caracteristicas e o propoésito da criagdo de Deus. Assim, Deus criou
um ser completo, abrangente e integrado a totalidade de sua existéncia (GULLEY, 2012,
p. 109-111). Enquanto algumas cosmovisdes religiosas e contemporaneas da natureza
humana separam dimensdes como cognitiva, espiritual e fisica (SIRE, 2020), a Biblia
apresenta a natureza humana como uma vida humana inteira e conectada. Sobre isso, a
educagdo cristd pode compreender sobre as limitagdes humanas, a natureza humana
relacional e integrada, desenvolver admira¢do por Deus e os propositos de Deus,
desenvolvimento humano integral, incluindo a formagao espiritual (ESTEP, ANTHONY,
ALLISON, 2008, p. 188- 197).

A Biblia apresenta a espiritualidade como fundamentada na /mago Dei. A natureza
humana, criada a imagem e semelhanca de Deus (Gn 1:26), envolve aspectos concretos
como estrutura, fun¢do e relacionamento do ser humano. A espiritualidade na perspectiva
biblica ndo ¢ mistica onde o foco ¢ a ligagdo de um espirito a outro maior, mas aspectos
que fomentam o ser como um todo, incluindo sua forma de se relacionar Deus
racionalmente e as atitudes resultantes dessa conexdao (BLOESCH, 2007, p. 71-76). Deus
se revela no espago-temporal com os relacionamentos humanos. Deus mostrou que a base
de toda espiritualidade estd em sua manifestacdo e relagdo com o ser humano

(BACCHIOCCH]I, 2019, pp. 74, 119-121; BLOESCH, 2007, pp. 77-99).
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Alguns diciondrios teoldgicos, The Anchor Yale Bible Dictionary (FREEDMAN
et.al., 1992), e The Oxford Dictionary of the Christian Church (CROSS, LIVINGSTONE,
2005), geralmente nao contém defini¢des ou estudos especificos sobre espiritualidade. Ha
uma explicagdo satisfatoria para isso.

Primeiramente, ndo existe tal palavra direta nas Sagradas Escrituras. Existem
expressoes sobre o ser espiritual, como pode ser visto em Oséias 9,7 “o0 homem espiritual
(rizah)”, ou em Romanos 8,6 “ter uma mente espiritual (pneumatos).” Em segundo lugar,
esses diciondrios se concentram na defini¢ao de caracteristicas espirituais mencionadas
na Biblia, como vida espiritual, dons espirituais ¢ mente espiritual. Nao se trata da
dimensao espiritual em si, pois ¢ entendida como toda a vida do ser humano (holistico),
especialmente sobre o eterno. Em terceiro lugar, a expressdo espiritualidade aparece
quando o autor estd comentando sobre a fé genuina e auténtica e o relacionamento com
Deus. Em quarto lugar, ha uma visdo de que a espiritualidade estd associada a questoes
que vao além das verdades biblicas, como experiéncias individuais e religiosas, que sdo
consideradas desfavoraveis em muitos aspectos aos fundamentos e valores biblicos.

Assim que, mesmo com a falta de definicdes biblicas especificas sobre a
espiritualidade, ha uma compreensdo clara sobre a perspectiva biblica e teologica dos
temas e dimensdes espirituais na vida do ser humano. Sobre isso, a perspectiva cientifica

agrega conceitos e especificacdes que ampliam a concepgao sobre a espiritualidade.

2. Espiritualidade na perspectiva cientifica

Durante décadas, os estudos sobre a influéncia da espiritualidade e da religiosidade
nas pessoas foram associados principalmente a uma melhor saude fisica e mental, o que
pode ser um fator de prevengdo de varias doengas (KOENING, 2012; NEWBERG,
WALDMAN, 2009).

No contexto de uma natureza holistica do ser humano, a espiritualidade ¢ uma area
constitutiva do ser humano em plena conexao com todas as outras areas. A Organizagao
Mundial de Saude, em 1988, incluiu a dimensdo espiritual numa defini¢ao
multidimensional de satde, referindo-se a questdes como o significado e o sentido da
vida. Além disso, a espiritualidade ¢ o conjunto de todas as emogdes e crencas de natureza
metafisica, assumindo que ha mais para viver do que pode ser percebido ou totalmente

compreendido (KIMURA et.al., 2012).
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Para melhor compreender este tema, desenvolveu-se um esquema didatico (Figura
1) do ser humano na unidade do seu ser, o espiritual. Dimensdes do ser humano: fisica o,

psico vy, familiar vy, social-cultural o, existencial €, espiritual { e transcendente o.:

Figura 1: DIMENSOES DO SER HUMANO

®

Fonte: Moreira, Lotufo, Koening, 2006, p. 242-250

O termo espiritualidade deriva da expressao latina spiritus e significa sopro de vida
ou a dimensao humana que domina a mente e o corpo. Portanto, a espiritualidade engloba
tudo o que traz sentido e significado para a vida humana. O termo “espiritualidade” tem
sido alicer¢ado (mas ndo limitado) num contexto de praticas religiosas, onde se destacam
crencas e comportamentos (SILVA 2015).

Ott (2016, p. 209) postula que a espiritualidade pode ser definida como abertura e
permeabilidade para o mistério da realidade que nos cerca. Essa misteriosa realidade
também ¢ definida como estudos metafisicos porque busca respostas sobre a existéncia
de tudo além do ser humano. Portanto, a espiritualidade contribui para desenvolver uma
visdo do que est4 além.

Ademais, espiritualidade e religiosidade sdo conceitos distintos. No entanto, eles
tém conexodes significativas entre si e se tornaram métodos cientificos de medir o bem-
estar espiritual das pessoas (bem-estar existencial e religioso). A espiritualidade e a
religiosidade tornaram-se parceiras no enfrentamento das adversidades da vida
(BUFFORD, PALOUTZIAN, ELLISON, 1991). Koenig (2012) postula que ¢ possivel
compreender que a espiritualidade esta recorrentemente relacionada ao bem-estar pessoal,
felicidade, esperanga, otimismo, gratiddo e autoestima. Por outro lado, a falta de
espiritualidade, ou o desequilibrio dela, tem uma correlacdo negativa com questdes como

depressao, ansiedade, psicose, abuso de drogas, delinquéncia/crime, instabilidade
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conjugal, suicidio, podendo também incluir aspectos positivos e negativos nos tragos de
personalidade (Lucchetti et al., 2010).

Estudos tém ponderado sobre a impossibilidade de isolar espiritualidade e
religiosidade (SOUSA, 2018). Mesmo sendo diferentes, eles estdo relacionados. Embora
a religiosidade se baseie na perspectiva da religido, em termos socioculturais, ela também
pode ser considerada um meio espiritual, caso busque mediar a relagdo do ser humano
com o transcendente e/ou com a existéncia (SILVA, 2015). Cada religido expressa a
espiritualidade, incluindo suas caracteristicas.

Assim que, ao discutir o a espiritualidade também como uma varidvel estatistica
chamada bem-estar espiritual, este estudo terd como premissa a unidade
espiritual/existencial e religiosa do ser humano. A correlacdo entre essas areas ¢
importante porque a espiritualidade pode se manifestar no contexto religioso, e a
religiosidade envolve experiéncias espirituais € um maior bem-estar ao ser humano
(KIMURA et al., 2012).

Tendo isso em mente, ao analisar as perspectivas cientificas sobre a espiritualidade
e seus efeitos positivos no ser humano, vem a necessidade de se estudar e discutir mais

esta tematica nos circulos académicos e propor um curriculo que integre estes assuntos.

3. Espiritualidade como perspectiva curricular

Mesmo em faculdades e universidades cristds, o aumento da influéncia secular e o
afastamento dos jovens em relagdo as experiéncias espirituais cristds, hd uma necessidade
de se conhecer mais sobre o assunto e amplid-lo nos contextos de cada curso universitario.
Esta sessdo buscara sugerir uma proposta de classe especifica sobre a espiritualidade
crista, com sua ementa e conteudo, além de refletir brevemente em possiveis integracoes
de topicos espirituais nos assuntos peculiares de cada curso.

Primeiramente, a proposta sobre uma classe especifica sobre espiritualidade ou
formacao espiritual. Sua ementa: “Elementos constitutivos da formacgao espiritual a partir
da pessoa de Jesus Cristo,” focalizando a integragdao das perspectivas teologicas e
cientificas no desenvolvimento do ser humano e sua conexdo com Jesus Cristo. O
contetdo dessa classe poderia incluir (1) a pessoa de Cristo, nas visdes historicas e
biblicas; (2) a experiéncia da salvacdo; (3) crescimento em Cristo (libertacdo e
santificagdo); (4) as disciplinas espirituais: oracao, meditagdo, jejum e estudo da Biblia;

(5) aspectos contemporaneos da espiritualidade: vida familiar, estilo de vida e finangas;
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(6) a esséncia da adoragdo; (7) perdao e reconciliagdo; (8) relagdo entre amor e justica;
(9) Jesus como resposta ao sofrimento humano; e (10) a esperanca Crista.

Em segundo lugar, além de uma classe especifica sobre a espiritualidade, ha
diversas maneiras que estes assuntos podem ser aprendidos e discutidos através dos
professores de cada curso universitario. Seguem alguns exemplos dessa possivel
integracao:

No curso de Psicologia, ha oportunidades de estudar sobre o (1) autoconhecimento
e espiritualidade; (2) como a espiritualidade transforma o cérebro, comportamentos e
molda personalidades; (3) compreensao e praticas dos elementos da espiritualidade nas
terapias; (4) além da espiritualidade em si para o bem-estar dos profissionais. Nos cursos
de Enfermagem e Fisioterapia, (1) como a espiritualidade contribui para a cura e o
cuidado de pacientes; (2) compreensao e praticas dos elementos da espiritualidade na
dindmica assistencial hospitalar; (3) a espiritualidade e a relacdo com familiares e
pacientes em situagdes tensas. E nos cursos de Pedagogia e Servigo Social, (1) estudar
como a espiritualidade se relaciona com as habilidades cognitivas, morais e
socioemocionais (Piaget, Erikson, Kohlberg, Fowler); (2) a espiritualidade e o apoio
social entre estudantes e/ou pessoas em situagdo de risco. Além dessas tematicas
direcionadas a cada curso, ha outras integragdes gerais que podem se fazer para ajudar os

alunos, como o estudo da espiritualidade para o bem-estar dos profissionais.

CONSIDERACOES FINAIS

A espiritualidade ¢ uma dimensao intrinseca e constitutiva do ser humano capaz de
moldar a vida de alguém. De acordo com as perspectivas teologicas e cientificas, conclui-
se que a integragdo da espiritualidade cristd nos ambientes universitarios promove uma
atmosfera de paz e bem-estar nos sujeitos envolvidos e serve como instrumento para o
crescimento social. Existem inimeras maneiras de integrar os assuntos da espiritualidade
cristd em aulas peculiares de cada curso universitario. Contudo, o papel do professor neste
processo ¢ vital para que haja clareza e proporcione um engajamento significativo dos

alunos na discussdo e vivéncias da espiritualidade no dia-dia.
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PAZ COMO CONFORMIDADE? UMA REFLEXAO TEOLOGICA SOBRE
CONSCIENCIA E SENSIBILIDADE SOCIAL

Lucia Eliza Ferreira Albuquerque®®®

Resumo: O presente trabalho deseja refletir a paz no horizonte da ética, entendendo
que ha um certo comportamento de tranquilidade diante de estruturas desumanas. Ao
elucidar o projeto cristdo como subversivo a essa reacao, procura evidenciar a construcédo
da verdadeira paz a partir da promogéo da cultura do cuidado e do compromisso comum;
suprimindo, dessa forma, a indiferenca. A vista disso, é possivel observar também no
cenario eclesial atual, a préatica religiosa apartada do campo social e do exercicio da
responsabilidade. Tal percepcao sera exemplificada pela muasica “Paisagem”, do rapper
brasileiro Emicida, na qual descreve a conformada conduta do observador diante de
dilemas humanos. Essa constatacdo se dara pelo refrao: “tudo esta em paz”. Nesse
sentido, a consciéncia emerge como elemento importante, pois, configura como ambiente
do discernimento, da vitalidade moral e sede de boas a¢des. A contar da sua representacdo
na literatura biblica, dada fortemente pelo termo “corag@o”, indica-se que a sua formacéo
é preponderante para ética cristd. E, quando despertada, a consciéncia, se alinha com o
projeto de vida revelado por Jesus: de autoconstituicdo que exige generosidade crescente.
Para esse fim, percorremos trés momentos. O primeiro, constatar a costumeira apatia
retratada na musicalidade de Emicida; seguido pela abordagem biblica acerca da
consciéncia; e por fim, a reflexdo propositiva de caminhos possiveis para fomentar uma
cultura de paz. Assim, o estudo visa salientar a formacao da consciéncia com elemento
valioso para a geracdo de um corpo social mais humanitario.

Palavras-chave: Consciéncia. Etica. Moral Social.

Abstract: The present work intends to reflect peace in the horizon of ethics,
understanding that there is a certain behavior of tranquility in the face of inhuman
structures. By elucidating the Christian project as subversive of this reaction, it seeks to
highlight the construction of true peace from the promotion of a culture of care and
common commitment; thereby suppressing indifference. In view of this, it is also possible
to observe in the current ecclesial scenario, the religious practice separated from the social
field and the exercise of responsibility. This perception will be exemplified by the song
“Paisagem”, by the Brazilian rapper Emicida, in which he describes the behavior of the
observer in the face of human dilemmas. This verification will be given by the refrain:
“everything is in peace”. In this sense, conscience emerges as an important element, as it
configures an environment of discernment, moral vitality and thirst for good deeds. From
its representation in biblical literature, given strongly by the term “heart”, it is indicated
that its formation is preponderant for Christian ethics. And, when awakened, conscience
aligns with the life project revealed by Jesus: of self-constitution that demands increasing
generosity. To this end, we go through three moments. The first is to verify the usual
apathy portrayed in Emicida's musicality; followed by the biblical approach to
conscience; and finally, the propositional reflection of possible paths to foster a culture
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of peace. Thus, the study aims to highlight the formation of conscience as a valuable
element for the generation of a more humanitarian social body.

Keywords: Conscience. Ethic. Social Morals.

INTRODUCAO

O contexto social empreendido na atualidade, configura-se por rapidas mudangas
estruturais como de costumes. A vida tecnologica e interconectada abrevia distancias e
aproxima os individuos cada dia mais e de forma exuberante. No entanto, no tempo
presente ainda se testemunha a fome, a falta de dignidade e do necessario para se viver.
Inclusive, se morre de frio e se mata pelo 6dio. E, observa-se todo esse esquema paciente
e placidamente embebidos de uma certa “paz”; dada pelo anestesiamento da
subjetividade.

Ao aproximar da obra do muasico Emicida, se deseja, utilizar o elemento artistico
como lupa para enxergar o complexo mundo em que vivemos. E detectar que, em muitas
ocasifes, assumimos e nos é dada a conformacdo de telespectadores da dor e do
sofrimento humano; que enquanto ndo nos atinge o flagelo ou a violéncia, reverbera o
“estou em paz, tudo vai bem”. Entretanto, ao indicar o segundo elemento, a consciéncia,
enfatiza-se que a corresponsabilidade é fator inegociavel para uma saudavel sociedade.

Portanto, a indiferenca € um dos fatores que precisam ser desconstruidos. Acerca

disso, testemunhando a realidade dos refugiados, Papa Francisco questiona:

Quem de nds chorou por este fato e por fatos como este? Quem chorou pela
morte destes irmaos e irmds? Quem chorou por estas pessoas que vinham no
barco? Pelas mées jovens que traziam seus filhos? Por estes homens cujo
desejo era conseguir qualquer coisa para seus filhos? Somos uma sociedade
que esqueceu a experiéncia de chorar, de “padecer com”: a globalizagdo da
indiferenca tirou-nos a capacidade de chorar! Pecamos a Deus a graca de
chorar pela nossa indiferenca, de chorar pela crueldade que ha no mundo, em
nos, incluindo aqueles que, no anonimato, tomam decisdes socioecondmicas
que abrem a estrada aos dramas como este, Quem chorou? Quem chorou hoje
no mundo? (PAPA FRANCISCO, 2013, §8)

1. “Tudo estd em paz”: sobre a conformidade na cancdo de Emicida
A musica “Paisagem”, compde o premiado album “AmarElo”, langado em 2019,
pelo rapper brasileiro Emicida'®. Cantor, compositor e apresentador, emerge como

revelacdo do hip hop nacional, se tornando uma das importantes vozes do cenario artistico

1041 eandro Roque de Oliveira, 37 anos, oriundo da zona norte de Sdo Paulo. Seu terceiro album,
“AmarElo”, ganhou o Grammy Latino 2020 na categoria de Melhor Album de Rock ou Musica Alternativa
em Lingua Portuguesa.
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e na reverberagdo da complexidade brasileira. O musico oferece, através de sua arte e
posicionamentos, um pensamento critico e periférico para a interpretacdo da realidade
nacional, a partir de critérios proprios de avaliacao, vinculados as experiéncias e vivéncias
da populacdo negra (DELPHINO; SILVA, 2021, p.198); favorecendo a construcdo de
novas interpretacdes e discursos.

Por isso, ao escolher uma de suas cangdes, compreende como forma singular de
descortinar o cotidiano. Sobre “Paisagem”, a cancdo selecionada para esse estudo,
evidencia seu oficio de retratar “como € chocante, para além das mazelas, a apatia e a
passividade com a qual as pessoas lidam com as tragédias diarias que ocorrem no pais
(...) O que gera esses monstros e faz com que eles crescam é abismo social que temos
entre um e outro” (LABORATORIO FANTASMA, 2023). Ou seja, por 4:14 min®, a
cancdo tensiona questdes estruturais e histéricas do Brasil, problematiza politicas
adotadas e confronta com os desdobramentos de sofrimento causados por esses contextos.

Normalmente, é usada a expressao “cara de paisagem” para explicar o semblante
ou comportamento neutro diante de algum acontecimento que se apresenta. Isso explica
um certo distanciamento, ndo envolvimento ou mesmo um esquivar-se. De certa maneira,
é possivel indicar essas caracteristicas no decorrer da cancdo. E, como de forma
intercalada, o enredo se apresenta com: a) identificacdo de uma realidade; b) reacdo ao
contexto apresentado; ¢) o sentimento gerado.

Ele indica, por exemplo, a realidade do frio na rua, das armas, do desmatamento,
dos indigenas, mas como resposta a essas situacdes, o sujeito ora, pedindo uma melhor
sorte e relaxa na tranquilidade de seu lar, diante de sua “lareira”, com os botdes da camisa
desabotoados ao escutar musica. Enquanto, nesse siléncio de cemitério, o sentimento de
paz prevalece. Ou, quando também, ao demostrar a dramética situacdo dos
afrodescendentes - apartados pelos preconceitos e pela violéncia, esquecidos
historicamente no decorrer da histéria brasileira; o artista, destaca o pedido de calma
diante das reinvindicagfes por mudanca e esclarece as distracfes que agem para
desnortear do que urge a ser realizado. Relata: “bem louco de like brisa, que a rede social
da o que nois quer, enquanto rouba o que nois precisa” (EMICIDA, 2021). Desse modo,
diante de todos esses cenarios, o cantor indica a pobreza de espirito como adorno

contextual.

105 Clipe oficial da musica Paisagem.
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Assim, essas situacdes enumeradas, resultam em uma paz. Emicida, pelo refréo:
“como um bom cemitério, tudo esta em paz. E, calma rapaz, espere e verds, tudo estd em
paz, em paz”; interpela essa tranquilidade. O refrdo reverbera que sem o fator de ser
afetado por essas questdes, a paz reina no siléncio da morte executada ou em execucao,
pelo esquecimento e o0 entretenimento que afaga. Pois, diante dessa complexa cultura de
naturalizagdo dos dramas humanos. Logo, ao suprimir a possibilidade do “sensibilizar-
se” diante das situa¢des que desumanizam, promove o silenciamento dos proprios fatos
como fortalece o sentimento de apatia. Ao esconder, se fazer insciente ou mesmo negar
igualdade, liberdade, fraternidade, comida, emprego, respeito etc.; e articular uma cultura
cada vez mais narcisica e individualista, estrutura-se um ambiente de paz enganador, pois
essa tranquilidade é resultado da predominancia de narrativas em que o poder é bem-
sucedido. Entdo, a consciéncia emerge como fator importante, a fim de, despertar para

uma ética da percepcao e receptividade.

2. A consciéncia no horizonte biblico

O termo “consciéncia” no Antigo Testamento ndo é apontado por uma Unica e
exclusiva palavra, mas compreendesse por coracdo (leb), sabedoria ou conhecimento;
entendido (da ‘at/yd) por juizo e reconhecimento quanto a um ato a realizar ou realizado.
Essa categoria para a tradicdo judaica, configura a dialética entre realidade pessoal e
principio comunitario, quanto ao aspecto da responsabilidade objetiva e contexto
integrador (MIRANDA, 1999, p. 290). Por leb/lebab se entende o 6rgdo interno e a
localidade correspondente ao corpo humano. O emprego abstrato tomou o sentido do
coragdo como designio da natureza do homem, ou seja, seu interior. O termo “coragdo”,
no AT, aparece 850 vezes (MIRANDA, 1999, p. 291) fazendo referéncia a anatomia
humana e ao fenbmeno psiquico, centro de sentimentos diversos e representacdo da
intimidade do homem.

A consciéncia moral na literatura antiga, veterotestamentaria, implica a dimenséo
do coragdo como fonte da vida, meio de conhecimento e experiéncia de si que oportuniza
e condiciona a vitalidade moral. Isso ndo significa que se defina como incontestavel ou
perfeita, pois o coracdo condena e absolve (FUMAGALLI, 2012, p. 145), por estar em
constante aprendizagem. Ja o termo grego, syneidesis, tera influéncia tardia no texto
biblico. Em Sab 17,10 a palavra grega aparece pela primeira e Unica vez, em decorréncia

da aproximacdo ao helenismo. Essa “modificacdo” indica que o significado remete a
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realidade da consciéncia enquanto juizo e reconhecimento do ato. Tal aspecto, contribuira
para o entendimento de aprovagdo do ato moral ou autocritica, que se aplica a dimensao
do autocuidado e do conhecer-se a si mesmo (MAUER, 1971, p. 290).

Ja 0 emprego mais fortemente das palavras gregas syneidesis e syneidos se deu a
partir do século | a.C. Esse termo faz referéncia & faculdade da memoria, o estado
consciente, consciéncia e escrupulosidade, tendo sua origem na dimensdo do
conhecimento, tanto na capacidade de relacdo a partir de si, bem como na avaliacdo dos
fatos. Nos relatos dos Evangelhos, se percebe a auséncia o uso do termo em si, no entanto,
h& no Evangelho de Jesus a fundamentacdo crista sob o aspecto da consciéncia. No agir
do Filho encarnado, se destaca a sua escolha moral, expresso no carécter interno e nas
intencdes, em que 0 programa ético expresso nos relatos, se compreende a proposta de
linguagem de ndo violéncia, ndo coercitiva ou de proibicdes.

Se torna caracteristico no discurso de Jesus, uma vez que é evidenciado a
importancia de guardar o coracdo limpo, puro e orientado pelo amor (cf. Mt 15, 18-20;
Mt 18, 35; Lc 11, 39-41). Pode ser visto, na descricao do discipulado na proclamacdo do
Sermdo da Montanha, em que os puros de coracao verdo a Deus (Mt 5,8). Segundo Flecha,
esse coracgdo puro significa uma consciéncia limpa que agrada a Deus (FLECHA, 2015,
p. 40). Com isso, esse processo que implica a interioridade da pessoa tera importancia na
mensagem de Jesus, porque diante do discurso religioso vigente (autoritario, enérgico e
puritano); a mensagem evangélica serd um contraponto entre a realidade humana e as
obrigac@es sagradas, sendo o ponto central ndo a religido, mas o ser humano.

Na teologia paulina o termo ganha destaque e sera abordada com frequéncia. O
verbo synoida aparece duas vezes, em 1Cor 4,4 e Hb 5, 2. As duas referéncias sugerem a
nocao reflexiva. Ja o sentido expresso pelo termo syneidesis aparece 30 vezes durante o
desenvolver dos textos paulinos. Esse segundo termo, com variagdes de significado
(coracdo, conhecimento, pensar, por exemplo) ddo o entendimento de julgamento e o
exercicio do discernimento (GUNDRY-VOLF, 2008, p. 257), que, segundo Almeida, sera
consagrado na elaboragéo cristd (ALMEIDA, 2010, p. 79).

Paulo demonstra a concepcdo de consciéncia ao apontar a situacdo entre o bem o
mal moral. Isso significa que o juizo pessoal esta sujeito a ideia de pecado, e, a
consciéncia ndo como tribunal, mas como percepcao de comportamento de acordo com

as normas (1Tm 1,19-3,9) e na préatica do amor e da esséncia cristd. E, também, caminho
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para o conhecimento e a interiorizacao de critérios, como se vé em 1Cor 8,7-12 e 10,25-
29. Diante do contexto da comunidade dos romanos, Paulo demanda sobre a dimensao
da comunhdo como expressdo concreta do amor. Nesse aspecto, diante do dilema do
“puro” e “impuro” e o dialogo entre “esclarecidos” e “fracos”, prevalece o respeito mutuo.

Assim, ha nos Escritos Paulinos um rico tratado teoldgico sobre a consciéncia.
Evocando essa dimens&o, os escritos paulinos enunciam a dimensdo pessoal e interior da
pessoa, mas implicam também a realidade diante do outro. Nesse sentido, a consciéncia
¢ argumentada nos ditames da fé. Acerca disso, a questdo da integridade da pessoa € vista
por Paulo como elemento de veracidade da existéncia humana, pois, a norma aplicada

sem consciéncia ndo acarreta testemunho auténtico e real.

3. Cultura de paz e o despertar da consciéncia

As intuicdes do artista Emicida sobre a paz como conformidade, tranquilidade e
comportamento diante de atos de desumanizacdo, juntamente ao entendimento religioso
sobre a consciéncia, na qual refere-se como um coracdo ou reflexdo critica e sensivel,
diante de si mesmo e do outro, corroboram na reflexao de se pensar a cultura da verdadeira
paz, animada pelo despertar da subjetividade. Porque, o sujeito caracterizado pela
tranquilidade diante de inUmeras questfes, anuncia a vulnerabilidade de sua consciéncia
pelo fato de ndo proporcionar encontro e discernimento, acarretado pelo o indiferentismo
diante dos fatos.

Segundo Oliveira, a ética de Jesus se caracteriza por sua inconformidade as

realidades que se apresentavam. Assim, a sua paz (Mt 10,34-36), apresenta:

tracos caracteristicos de trabalho de resisténcia, de dendncia, e a0 mesmo
tempo de incentivo(...) tem a finalidade de denunciar as injusticas do sistema
politico e religioso-social vigente (v 34), a0 mesmo tempo que anuncia as
consequéncias desta missdo (v 35). A paz a ser implantada era aquela ofertada
por Deus que se baseava na justica, na inclusdo, no perdao, no acolhimento, na
rentncia (OLIVEIRA, 2016, p. 100-101).

Ou seja, a auséncia de sensibilidade social, visto pela musica, reflete na dita
desmobilizacéo da consciéncia social que é a postura de uma pobre critica ao contexto.
O individuo se norteia estritamente pelo consumo do banal. Nesse sentido, a banalidade
é entendida na realidade de uma visdo fragmentada do contexto e de normalizagéo das

circunstancias, mesmo que estas sejam perversas. A nega¢édo de contextos de crise, resulta
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em um ambiente autorreferencial e narcisico, ja que os individuos olham apenas para si
mesmos, para Seu grupo e Seus pares.

Papa Francisco, na Evangelli Gaudium, diz que para a promocdao da paz é necessario
o afastamento da mentalidade de barreiras e engessamento, pois, a paz funda-se no
respeito dos direitos dos povos e do homem, no que se refere a: independéncia, justica
social, a cultura, diadlogo e com o desenvolvimento integral para todos, sem discriminagao
(EG 218-221). Logo, o contexto de paz é estabelecido na relacéo (reconciliagdo) mutua,

dialdgica e na defesa de uns para 0s outros.

CONSIDERACOES FINAIS

Ap0s ter descrito sobre consciéncia e apatia social, se observou a complexidade que
0 cenario atual configura, muito pelas tensdes e conflitos ideoldgicos, auséncia de escuta
e percepcdo fragil da realidade. Foi possivel identificar uma cultura de invisibilidade que
- perdura historicamente no Brasil, por exemplo — e, ainda insiste em ser produzida e
fortificada. Diante dessas caracteristicas, detectou-se o dado transgressor da ética cristéo,
quando forja a formacdo da consciéncia para empoderar e validar as exigéncias
evangélicas.

Nesse sentido, foi evidenciado a paz como produto do amadurecimento do sujeito
em relagdo si mesmo, como também, no contato sensivel com as dimensdes que o
rodeiam. Logo, se faz necessario aprender a olhar, de forma atenta e analitica, as facetas
do dominio econdmico, ideoldgico e religioso; e o que essas dimensdes promovem como

consequéncia social.
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A EXPANSAO DA VIDA CRISTA: UMA PERSPECTIVA BIBLICA DA
IMPORTANCIA DA INTERACAO COMUNITARIA CRISTA

Neimar Plack Brauwers®

Resumo: Uma realidade presente nas comunidades cristas brasileiras, bem como
em outras partes do mundo ocidental cristdo, é a énfase no individualismo religioso, em
que a espiritualidade interna e individual é superestimada e colocada acima da prética
religiosa coletiva e comunitaria. Entretanto, textos biblicos como 1 Corintios 12,12-31 e
Mateus 18,20, parecem indicar uma interacéo estendida de adoragéo, ligada a um corpo
de cristdos, colocando o foco primeiro no coletivo e posteriormente no individual. Desta
forma, o objetivo é analisar os textos acima citados em relacdo a proposta de Brand
Strawn e Warren Brown, para uma vida crista corporativa estendida, enriquecida a partir
das interagGes com o corpo local de Cristo, ou seja, a comunidade. Para tal, é fundamental
uma nova compreensao da realidade comunitaria, para possibilitar uma transformacao
gradual na perspectiva relacional da espiritualidade vivenciada na comunidade,
conferindo valorizacdo a coletividade da igreja. Portanto, considerar a vida crista
corporativa estendida, é entender que, como seres humanos estamos inseridos em uma
sociedade e cultura, e precisamos analisar as suas huances juntamente com a perspectiva
biblica, para assim, como comunidade religiosa construir uma espiritualidade que
expanda a vida cristd, para aléem do individualismo.

Palavras-chave: Individualismo. Vida cristd. Comunidade.

Abstract: A present reality in Brazilian Christian communities, as well as in other
parts of the Western Christian world, is the emphasis on religious individualism, in which
internal and individual spirituality is overrated and placed above collective and
community religious practice. However, biblical texts such as 1 Corinthians 12,12-31 and
Matthew 18,20 seem to indicate an extended interaction of worship, linked to a body of
Christians, placing the focus first on the collective and later on the individual. In this way,
the objective is to analyze the texts cited above in relation to the proposal of Brand Strawn
and Warren Brown, for an extended corporate Christian life, enriched from interactions
with the local body of Christ, that is, the community. For this, a new understanding of the
community reality is essential, to enable a gradual transformation in the relational
perspective of the spirituality experienced in the community, giving appreciation to the
church's collectivity. Therefore, considering the extended corporate Christian life is
understanding that, as human beings, we are inserted in a society and culture, and we need
to analyze its nuances together with the biblical perspective, so that, as a religious
community, we can build a spirituality that expands the Christian life beyond
individualism.

Keywords: Individualism; Christian life; community.
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INTRODUCAO

A realidade religiosa brasileira, assim como de boa parte das igrejas ocidentais, €
estruturada sobre uma espiritualidade individualista, centrada na experiéncia particular
de fé. Entretanto, a Biblia demonstra a perspectiva comunitaria de espiritualidade, voltada
a uma vida cristd construida a partir das relacbes humanas. Desta forma, ha a necessidade
de uma reflexdo em relagéo ao papel da comunidade no desenvolvimento da vida crista,
ampliando a perspectiva individualista, para alcancar o entendimento da comunidade
como corpo de Cristo. Para tal, é fundamental compreender que a vida crista, quando
estendida na comunidade, segundo Strawn e Brouwn, ¢ expandida, pois “as capacidades
mentais humanas (cognic¢éo) séo significativamente ampliadas (expandidas) por artefatos,
pessoas e instrumentos que constantemente encontramos € com as quais nos engajamos’
(STRAWN; BROUWN, 2021, p. 17).

E nesta direcio que sera conduzido o presente texto, ou seja, encontrar no convivio
em comunidade os pontos de contato que possibilitam estender/expandir a vida crista, a
partir da comunhdo no corpo de Cristo. O caminho a ser percorrido, comeca pela
descricdo da vida cristd como uma construcdo comunitaria, tendo como base textual
biblica Mt 18,20 e 1Cor 12,12-31. Ver-se-a a perspectiva da unidade na diversidade, em
que a espiritualidade é tratada como um processo gradual e comunitario. Por fim, sera
demonstrada a implicagdo, na vida pessoal, do estender a vivéncia na comunidade,
retratando a expansao da espiritualidade, como uma constru¢do comunitaria, centrada em

Cristo, corporativa e estendida.

1. A vida crista: uma construgdo comunitaria

Na atualidade, o conceito de vida crista foi substituido pelo de espiritualidade, o
qual, no ambiente cristdo, principalmente nas igrejas protestantes, refere-se a “atengao
que dispensamos a nossa alma, ao interior invisivel de nosso viver que constitui o cerne
de nossa identidade” (PETERSON, 2009, p. 17) e compreendida como uma busca
individual. E apontado por Brad Strawn e Warren Brouwn (2021, p. 17), a partir de suas
experiéncias religiosas pessoais, 0 quanto é critico esta concepcao individualista, pois
transmite a ideia de “uma alma interior, privada e individual” STRAWN; BROUWN,
2021, p. 17), em que a espiritualidade ¢ indexada “externamente por manifestacdes de
piedade e internamente por experiéncias e sentimentos espirituais subjetivos”

(STRAWN; BROUWN, 2021, p. 17). Ser uma pessoa cristd, segundo esta forma de
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pensar “tem a ver, sobretudo, com quem cada um de nds ¢ como um individuo isolado”
(STRAWN; BROUWN, 2021, p. 17), o que coloca a vivéncia comunitaria como
secundaria, um complemento relacionado a piedade.

Em virtude disto, é importante dentro do cristianismo, as comunidades religiosas
debaterem e refletirem sobre a ideia do “nds somos cristaos”, (STRAWN; BROUWN,
2021, p. 25), uma vez que, implica em um “afastamento de uma compreensado da fé e da
vida cristd como realizagfes individuais” (STRAWN; BROUWN, 2021, p. 25) e
interiorizadas. Desta forma, € preciso entender quanto, ao estender a vivéncia
comunitaria, a vida cristd ¢ expandida, visto que “a fé e a vida sdo constituidas e ampliadas
pela extensdo de nds mesmos a vida corporativa do corpo de Cristo, que constitui uma
congregagdo local” (STRAWN; BROUWN, 2021, p. 25). E preciso olhar a vida cristi a
partir da percepcao do ser humano, que ndo pode ser “concebido como algo isolado em
si mesmo, numa esfera fechada de interioridade” (BERGER, 1985, p. 17).

Desta forma, o ser humano, como um ser social, que se insere em ‘“ambientes
fisicos, sociais e culturais” (STRAWN; BROUWN, 2021, p. 25), ao estender as suas
relagdes com pessoas, objetos e espagos, expande seus “processos mentais de forma a
incluir as ferramentas e outras pessoas com quem estdo engajadas em dado momento”
(STRAWN; BROUWN, 2021, p. 25). Indubitavelmente, isso se aplica ao contexto das
comunidades religiosas cristds, tornando fundamental questionar o principio da
individualidade, e colocar nesta equacdo a comunidade, olhando a mesma como um
espago de socializacdo e expansdo da vida cristd, em que “o individuo se apropria do
mundo em conversagcdo com os outros e, além disso, que tanto a identidade como o mundo
permanecem reais para ele enquanto ele continua a conversacao” (BERGER, 1985, p.
29).

2. A perspectiva biblica da vida cristd comunitaria

Ao focar na importancia da comunidade na construcéo da vida cristd, como visto
acima, é necessario considerar dois textos biblicos, Mt 18,20 e 1Cor 12,12-31. Os dois
textos focam na busca por unidade dentro da comunidade de fiéis, tendo como pano de
fundo a diversidade e as implica¢Ges disto na interacdo dentro do corpo de Cristo. A
unidade é importante, pois conforme & percebido em Mt 18,20, Jesus assegura “aos
discipulos que eles terdo as béncéos e a presenca de Cristo onde quer que se reinam em
oracdo ou de comum acordo” (ALLEN, 1983, p. 231). Segundo Allen (1983, p. 231) o
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contexto do texto, e as palavras mencionadas, “devem ser compreendidas como uma
certeza da presenca e da ajuda divina, quando o povo de Cristo empreende a dificil tarefa
de cuidar uns dos outros, mesmo até a extensdo da disciplina corretora e redentora das
pessoas erradas”.

Nas palavras de Jesus, descritas no texto, ha a nogao de que a presenca de Deus, na
igreja, so se torna real, “quando realmente age como igreja” (ALLEN, 1983, p. 231), mas,
0 que pode ser definido como agir como igreja? A resposta a esta pergunta € descrita, no
texto de 1Cor 12,14-31, onde o apostolo Paulo trata de uma situacdo de conflito na
comunidade crista de Corinto, pois lhe havia gerado preocupagao, “diante das tensdes e
cisdes em Corinto e sobretudo a unidade desse corpo” (BOOR, 2004, p. 100). O apdstolo
Paulo centra a diversidade comunitaria, argumentando que “o corpo vive somente pela
multiplicidade de seus membros e de toda a pluralidade de suas fun¢des” (BOOR, 2004,
p.- 100), onde, “cada membro precisa dos outros membros e ndo pode se dar ao luxo de
ser independente. Quando uma parte do corpo se torna independente, gera um problema
sério que pode levar a uma enfermidade e até¢ mesmo a morte” (WIERSBE, 2006, p. 798).

A énfase esta na importancia de cada pessoa dentro da comunidade, uma vez que,
“nenhum membro deve se comparar a qualquer outro membro, pois cada um é diferente
e cada um ¢ importante” (WIERSBE, 2006, p. 798). Para dar forca a esta forma de
argumentacao, Paulo utiliza o exemplo do corpo, conceituando que “cada membro, no
entanto, até mesmo o mais delicado e importante, pode e deve reconhecer que necessita
absolutamente de todos os demais membros” (BOOR, 2004, p. 101). O uso da palavra
corpo, tem como proposito demonstrar que o “corpo ¢ uma mescla bem colorida de grande
diversidade. Contudo esta construido de tal maneira que todos os membros pertencem
uns aos outros, sao imprescindiveis uns para os outros e cuidam uns dos outros” (BOOR,
2004, p. 101).

Com tal observacao, o apostolo pretendia incutir na mente dos corintios, que o
corpo “ndo pode cumprir a sua existéncia como cOrpo sem a presenca dos seus varios
membros” (ALLEN, 1983, p. 427), e, ao utilizar a analogia do corpo e seus membros,
demonstra “que o corpo de Cristo também tem muitas partes, com muitos dons diferentes,
mas ainda é um unico corpo” (DATIRI, 2016, p. 3932). Por esta razdo, o apdstolo amplia
a sua definicéo de corpo conectando-a a Cristo, tratando-o como centro da convergéncia

da comunidade, e o faz afirmando que os corintios integram o corpo de Cristo, e sendo
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assim, em seu “corpo, Cristo morre ¢ ¢ ressuscitado em favor dos homens. Em seus
corpos, 0s homens vivem para Cristo quando vivem na fé em Cristo e em amor para com
os seus semelhantes” (ALLEN, 1983, p. 425).

Os corintios, como corpo de Cristo, representavam uma unidade que ndo estava
estruturada neles, mas sim em Cristo, pois, “a igreja, o corpo de Cristo, existe através da
obra de Cristo. Os corintios ndo criavam o corpo de Cristo, mas o manifestavam, porque
confessavam Cristo em fé obediente, aceitando os beneficios de sua morte e ressurreicao”
(ALLEN, 1983, p. 425). Portanto, a “igreja ¢ o corpo de Cristo porque recebe a sua vida
dele” (ALLEN, 1983, p. 425), sendo assim, encontrada a inteireza na “aceitagdo de cada
parte em sua fung¢do no corpo” (ALLEN, 1983, p. 424), ou seja, sua completude esta na
fé compartilhada na comunidade.

Assim, a expansdo da espiritualidade, é resultado de estender as relagdes
comunitarias, em que “todas as partes se ajudam umas as outras a cumprir 0s seus
respectivos papéis” (ALLEN, 1983, p. 427), sendo a igreja, um corpo com diferencas,
lutas e desafios, mas que por causa de Cristo, persiste na unidade. Sendo assim, a resposta
do que é ser igreja encontra-se na busca de cada integrante da comunidade de fiéis, em
ultrapassar seus interesses pessoais e suas buscas internas, alcangando uma préatica que
visa a unidade na diversidade, centrando as a¢des na perspectiva de Jesus Cristo. Ao ponto
que, “pertencer ao corpo de Cristo significa ndo apenas pertencer a ele, mas ajudar uns
a0s outros, honrar uns aos outros e ser sensiveis uns para os outros” (ALLEN, 1983, p.

428), entendendo que a funcao de cada pessoa no corpo de Cristo estd em conexao.

3. A vida cristé expandida a partir da comunidade
Tendo em mente o contexto apresentado, é possivel declarar que cada interacdo que
se desenvolve na comunidade, € uma possibilidade de ampliar as habilidades cognitivas
e praticas, no compartilhar das experiéncias e situaces da vida cotidiana, estruturando
uma vida cristd expandida. Quando a vida € estendida na comunidade de fiéis, ocorre a
construcdo de uma estrutura de redes de contato, retirando a pessoa do isolamento, e
inserindo em uma diversidade de espacos e conceitos, a0 mesmo tempo que, mantém um

centro comum de fé e esperanca, ou seja, Jesus Cristo.
Desta forma, ao pertencer a uma comunidade cristd, e olhar para ela como um
espaco de compartilhamento, a pessoa modifica a perspectiva da espiritualidade, ou seja,

de uma simples interiorizagdo para uma exteriorizacdo compartilhada e comunitéria, que
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gera uma vida crist transformadora. Esta mudanga é necesséria, pois a interiorizagdo sem
a comunidade, ¢ um processo individual e egoista, e que ndo possibilita “incluir os
instrumentos disponiveis outras pessoas e conhecimentos habilidades e praticas que
constituem nosso campo particular de trabalho” (STRAWN; BROUWN, 2021, p. 16). A
interiorizagdo em conjunto com a exteriorizacdo compartilhada e comunitaria, promove
a expansao da espiritualidade em uma vida crista, ampliando a perspectiva, e enxergando
os beneficios do desenvolvimento compartilhado da fé.

A premissa ¢ simples, “quando excluimos as contribuigdes de outras pessoas,
particularmente daquelas que pertencem ao nosso corpo local de fiéis, ndo somos tdo
espirituais quanto acreditamos ser” (STRAWN; BROUWN, 2021, p. 16), e restringimos
0 crescimento na vida cristd, afetando a vida individual e consequentemente a
comunidade. Uma verdadeira espiritualidade redunda em uma vida cristd, que reflete a
pratica da unidade na diversidade, compreendida na centralidade do corpo de Cristo, no
viver comunitario.

Tendo isto em mente, para Strawn e Brouwn, a teoria da cognicdo estendida,
aplicada ao contexto da igreja, valoriza o papel da comunidade na expansdo da vida crista,
com a unidade centrada em Jesus Cristo. Nesta realidade, a espiritualidade ndo se
descreve pela individualizacdo, mas sim pelo estender corporativo e comunitério, ou seja,
“¢ uma comunidade em solidariedade, onde as pessoas intervém pela causa umas das
outras” (MOLTMANN, 2011, p. 23). Isto implica em entender a espiritualidade como um
“processo gradual e relacional de sermos transformados a imagem e a semelhanca de
Jesus enquanto pessoas e grupos resultantes de experiéncias de uma vida crista
corporativa estendida (e, portanto, expandida)” (STRAWN; BROUWN, 2021, p. 33), o
gue somente € possivel no convivio comunitario.

E neste ponto que, ao olhar & comunidade, é preciso enxergar a sua potencialidade
de expandir a vida, uma vez que, a vida crista “¢ enriquecida pela extensao da pessoa em
interagcdo com um corpo local de Cristo” (STRAWN; BROUWN, 2021, p. 33). Em vista
disto, a espiritualidade, resultante da extensdo comunitaria, amplia a vida crista que deixa
de ser “individual, privada ou interior, nem esta relacionada a um estado emocional. A
formacéo da vida crista & um processo gradual que ocorre ao longo do tempo no contexto
de um corpo maior de pessoas cristis” (STRAWN; BROUWN, 2021, p. 33). E uma vida

corporativa, em que os diferentes integrantes da comunidade compartilham da
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diversidade, pois “ndo se trata principalmente de cristdos individuais, nem mesmo de
igrejas ou congregacdes particulares, mas do Reino de Deus no mundo” (STRAWN;

BROUWN, 2021, p. 16, 33).

CONSIDERACOES FINAIS

Portanto, a vida cristd ndo se desenvolve no isolamento, numa espiritualidade
individualista, mas sim na interacdo comunitaria. Por meio da interacéo, a espiritualidade
se traduz em uma vida cristd expandida, pois, as conexdes que ocorrem na Vvivéncia
comunitaria, possibilitam uma transformacdo que trabalha as mais diversas perspectivas
davida. No convivio comunitario a pessoa ¢ desafiada e se torna livre “além das fronteiras
de suas proprias vidas, e o resultado dessa mutua participacao € a vida compartilhada, ‘a
boa vida’” (MOLTMANN, 2011, p. 22).

Por esta razao, € importante estimular nas comunidades cristas a reflexdo sobre a
expansdo da vida cristd, tratando da perspectiva biblica de interacdo comunitaria,
questionando a visdo individualista de espiritualidade. A Biblia trata a igreja como o
corpo de Cristo, e, isso implica uma unidade centrada em Jesus Cristo, que ndo ignora a
diversidade e o seu papel no desenvolvimento de uma vida cristd transformadora. Desta
forma, para ter uma verdadeira vida cristd, é fundamental estimular a pratica de valorizar
0 outro e suas particularidades, construindo assim, uma comunidade crista que consiga

criar vinculos internos, bem como, expandir isto a sociedade como um todo.
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COMUNIDADE, CQMUNHAO E COMUNICACAO: ELEMENTOS BASILARES
DA ACAO EVANGELIZADORA EM PAULO DE TARSO

Rodrigo Antonio da Silva'®’

Resumo: Sem duvidas, Paulo de Tarso se destaca pelo seu labor missionério, sendo
considerado um dos responsaveis por moldar o cristianismo como 0 conhecemos ainda
hoje. Através de suas cartas, & possivel encontrar os principais acentos dados em seu
itinerario evangelizador ao longo dos locais pelos quais passou deixando marcas
profundas e obtendo certa medida de éxito. Dentre outros elementos, este texto procura
evidenciar brevemente trés conceitos, dentre outros, norteadores da misséo paulina, com
0 propdsito de iluminar o caminho eclesial atual: comunidade, instituicdo necessaria para
a perseveranca e edificacdo mutua; comunhdo, tendo como fonte a prépria Trindade,
preza pela criacdo e manutengao dos lagos criados em Cristo; comunicagéo, articuladora
das boas relagdes e construtora de comunhao.

Palavras-chave: Escritos Paulinos. Comunhao. Eclesiologia.

Abstract: Undoubtedly, Paul of Tarsus stands out for his missionary labor, being
considered one of the individuals responsible for shaping Christianity as we still know it
today. Through his letters, it is possible to find the main emphases given in his
evangelistic itinerary as he traveled through various locations, leaving profound marks
and achieving a certain measure of success. Among other elements, this text seeks to
briefly highlight three concepts, among others, that guide Pauline mission, with the
purpose of shedding light on the current ecclesial path: community, a necessary institution
for perseverance and mutual edification; communion, drawing from the Trinitarian
source, values the creation and maintenance of bonds formed in Christ; communication,
the articulator of good relationships and builder of communion.

Keywords: Pauline Writings. Communion. Ecclesiology.

INTRODUCAO

Paulo de Tarso, judeu, fariseu, proveniente de tribo de Benjamim, tem um historico
de vida profundamente envolto na cultura judaica. Convicto, chegou a ser perseguidor de
cristdos antes de se tornar o apostolo dos gentios. Em seu caminho de conversdo, Paulo
aliou sua bagagem religiosa e cultural para, indo a lugares distantes, assumir a postura
oposta a do perseguidor: 0 homem das relacdes, que anunciando a Cristo, une pessoas de
tal forma em torno da fé que se tornam comunidades. Ndo sem experimentar os limites
humanos, as comunidades de Paulo vém nele a referéncia para prosseguir o Caminho.

Antes de oferecer um conjunto fechado de doutrinas e normativas religiosas, faz

uso dos elementos culturais locais para apresentar seu amor maior: o Cristo. Paulo torna-
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se, assim, ponte. Para além de meras habilidades pessoais, 0 caminho evangelizador de
Paulo tem por fundamente uma conjuncdo de fatores que, unidos, resultaram na
edificacdo de comunidades e a projecdo de Paulo como apostolo dos povos pagaos.

Na primeira parte deste texto, é apresentada a nocdo de comunidade extraida de
seus escritos. Este € o primeiro dos elementos fundamentais para a compreensdo do
significado de evangelizacdo em Paulo. Na sequéncia, a casa, como local de reuniéo das
primeiras comunidades, é apresentada como espaco propicio para que a comunidade
pudesse criar lagos e proximidade.

Mais do que isso: no segundo ponto do texto, a nogdo de ekklesia é utilizada para
dar corpo as comunidades, marcando a tentativa de superacdo das diferencas téo
contrastantes entre as pessoas no ambito social. Na ekklesia de Cristo ndo ha mais judeu
ou grego, escravo ou livres, todos sdo chamados a fazer parte. Na ekklesia é possivel
acontecer uma verdadeira comunhdo, tanto na direcdo horizontal, como vertical, da
comunidade com Deus.

Por fim, o terceiro elemento apresentado neste texto € a comunicacao como atitude
paulina criadora de lacos, comunhdo, articulacdo e mesmo proximidade. Os trés
elementos entrelagados — comunidade, comunhdo e comunicagdo — acontecem
conjuntamente, proporcionando aos cristdos de todos os tempos, uma fonte inspiradora
para nortear o caminho evangelizador.

1. A comunidade, elemento fundamental em Paulo de Tarso

Certamente, Paulo ndo € o primeiro a formar uma ideia de comunidade no ambito
do cristianismo. Contudo, sua contribuicdo tem grande influéncia para a formacéo de
comunidades e mesmo para 0 corpo que o cristianismo vai tomando com o passar dos
anos do primeiro século da era crista.

Como primeira consideracdo, o conceito de Paulo acerca da comunidade nédo esta
dado numa elaboracdo sistematica e, portanto, ndo € estatico; sua visao sobre comunidade
vai tomando corpo a partir da experiéncia concreta da vida diéria das diferentes ekklesias
que fundou e acompanhou (Cf. BANKS, 2012, p. 14-17).

Paulo vem do contexto da Sinagoga. Embora o judaismo seja sua origem religiosa,
também é possivel perceber o aproveitamento de caracteristicas e costumes da cultura
local (Cf. SCHNELLE, 2010, p. 28). No contexto do Império Romano e da cultura

helénica, havia duas maneiras do cidaddo se associar a um grupo: a politeia, grupo
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destinado aos interesses da cidade na qual a pessoa pertencia. O outro possivel grupo era
designado por oikonomia, uma espécie de associacao familiar, na qual j& se nascia ou se
era ligado em algum momento da vida. Contudo, a vida da polis trouxe decepcao a muitos,
uma vez que os assuntos politicos estavam se restringindo a um grupo cada vez menor de
pessoas. Com isso, as associagOes familiares se fortaleceram; o que ndo era possivel
encontrar na polis, encontrava-se neste nucleo reduzido de pessoas. Desta insatisfacdo
surge um terceiro tipo de associacdo, chamado de koinonia, baseado na participacédo
comum e que incluia entre seus membros pessoas de diferentes origens e mesmo aqueles
que eram desfavorecidos pelo restante da sociedade (Cf. SCHNELLE, 2010, p. 20).

1.1 A casa como local da realizagdo da comunidade paulina

Dos locais em que Paulo realizava o anuncio do Evangelho se destacam as
sinagogas, as casas familiares e as pracas publicas, além da prisdo, em determinados
momentos de seu percurso missionario. Contudo, o local em que a comunidade crista
elege como centro de vida e ponto de encontro natural é a casa. (Cf. BANKS, 2012, p.
181).

Esta ndo é uma novidade oriunda do movimento cristdo; pelo contrério, a
Antiguidade tinha a casa por lugar da vida religiosa. E preciso lembrar que, no contexto
de perseguices, até meados do século Il ndo ha indicios que existisse uma edificacdo
feita exclusivamente para a reunido dos cristdos (Cf. SCHNELLE, 2010, p. 186).

O espaco fisico da casa também limitava o tamanho das comunidades. No atrio de
uma casa comum no ambito helénico do século I d.C. cabiam entre 30 e 50 pessoas, sendo
um possivel indicativo do tamanho inicial das comunidades fundadas por Paulo. Em
cidades maiores, cuja quantidade de membros crescia, outras casas reuniam grupos de
numero parecido de membros, embora todos se entendessem uma sé comunidade.

O espaco permitia que as diferencas entre as pessoas diminuissem de importancia:
na mesma casa se reuniam escravos e senhores, homens e mulheres, ricos e pobres. No
entendimento de Paulo, todos formavam uma nova realidade a partir de Cristo. A
possibilidade da formacdo de pequenos grupos, dada a capacidade das casas, também
facilitou a comunh&o dos membros e tornou tais comunidades atrativas. A nova proposta
de identidade de fé ndo unia seus membros apenas no culto, mas formava uma nova
identidade de vida (Cf. SCHNELLE, 2010, p. 187).
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2. A ekklesia como comunidade em comunh&o

A chave para a compreensdo do que seria a vida comunitéaria proposta por Paulo
estd no conceito de ekklesia (exkkAnoia). Antes de adquirir significado religioso, o termo
possuia a conotacdo de assembleia. Na época da Grécia antiga, no periodo da polis,
existiam trés instituicdes para as decisdes politicas: o conselho (boule), 0 povo (demos)%®
e a assembleia (ekklesia). De acordo com Ralph Korner, dentre as trés instituicoes, a
ekklesia se define por ser a reunido de membros do povo que, em dia e local definidos,
desempenham fungdes governamentais especificas. Apenas homens eram considerados
cidaddos e faziam parte da polis e, consequentemente, da ekklesia. As mulheres e
criangas, embora pertencessem a nacao, faziam parte apenas da estrutura da casa (Cf.
KORNER, 2017, p. 25-28).

No contexto religioso a palavra ja era utilizada antes mesmo de Paulo, em
Jerusalém, através da designacdo éxkinoiq tod Oeod (“assembleia de Deus”) como
referéncia ao conjunto dos seguidores de Cristo. A expressao aparece na Septuaginta
como tradugdo para a palavra hebraica gahal (Cf. O’BRIEN, 2008, p. 654).

No enderecamento da Carta aos Tessalonicenses, Paulo utiliza a expressdo ekklesia
dos tessalonicenses. Porém, o diferencial estd no complemento agregado ao termo
ekklesia: od G0 (““de Deus ), deixando claro que se trata da reunido daqueles que creem
e seguem a Jesus Cristo (Cf. STEGEMANN, 2004, p. 299).

E preciso notar que existe uma passagem semantica de ekklesia, enquanto mera
reunido dos crentes, para ekklesia, enquanto comunidade dos que creem. Paulo néo utiliza
o0 termo apenas para se referir o local das reunides; a designacdo era dada a comunidade
como um todo. Trata-se de um grupo cujos membros estdo ligados entre si mesmo quando
ndo estdo reunidos nos encontros concretos (Cf. STEGEMANN, 2004, p. 300).

O termo ndo é aplicado a quem vive em determinada localidade, porém ndo possui
vida comunitaria. Também ndo é aplicado ao local onde acontecem as reunides. A
ekklesia em Paulo se realiza, portanto, no contexto de pequenos grupos de pessoas que se
reinem regularmente na casa de um dos seus membros (Cf. BANKS, 2012, p. 49). Numa
outra fase Paulo alarga o conceito de ekklesia. O cristdo é ekklesia mesmo fora das

reunides, pois 'em Cristo', ele deve agir em todos 0s momentos e ambientes.

108 Ha uma diferenciacéo de povo e assembleia: 0 povo (demos) é constituido por pessoas que estdo
sob uma s6 lei, tal como os habitantes de um pais. O povo se constitui em assembleia (ekklesia) quando
é representado por cidaddos que procuram conduzir as atividades da nagéo.
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O conceito da ekklesia de Paulo foi de tamanha importancia que conseguiu suprir,
em certa medida, anseios do contexto social de seu tempo. Na visdo de Banks, Paulo
conseguiu realizar na ekklesia crista ideais de comunidade que as pessoas da época tinham
como modelos atrativos. Em primeiro lugar, como ja dito acima, havia a no¢do de uma
fraternidade universal. Através de pequenos grupos, onde o nimero reduzido de membros
favorecia relagbes mais proximas e profundas, os anseios de fraternidade universal
podiam ser alcancados. De modo semelhante, existiam as sinagogas, que também
permitiam tal interacdo. O segundo motivo € a possibilidade de se tornarem cidadéos: ao
se tornarem membros de uma ekklesia celestial, ndo havia distin¢gdo entre homens e
mulheres ou qualquer outra forma de parametro excludente (Cf. BANKS, 2012, p. 58-
59).

Algumas imagens sao utilizadas por Paulo com a finalidade de provocar maior
comunhéo entre os membros e com Deus. A inten¢do ndo é dar a comunidade apenas a
consciéncia de um grupo coeso e unido. Dentre as imagens utilizadas, sobressaem o Povo
de Deus, Templo de Deus Corpo de Cristo. Esta Gltima aparece na Carta aos Colossenses,
com a intencdo de indicar que Cristo € a cabeca deste corpo (a ekklesia) e a partir desta
cabeca que o corpo cresce e tem seu principio de vida (Cf. CAVACA, 2009, p. 128).

Por fim, ha a centralidade do amor no desenvolvimento das relagfes da
comunidade. Ainda que brevemente, vale recordar que em muitos momentos de suas
cartas Paulo se refere aos seus destinatarios com expressdes que demonstram amor e
proximidade. De modo particular, se dirige a Onésimo e outros membros como "amados";
na Carta aos Filipenses, declara: "da ternura que vos consagro a todos, pelo entranhado
amor de Jesus Cristo!" (FI 1,8). Aos Tessalonicenses deseja que "o Senhor vos faca
crescer e avantajar na caridade mutua e para com todos 0s homens, como é 0 nosso amor
para convosco"” (1Ts 3,12). A intencdo € incentivar as comunidades a se manterem unidas
e a crescer em unidade através do amor reciproco (Cf. BANKS, 2012, p. 66).

No caminho até aqui percorrido, ainda que brevemente, é possivel perceber que a
visdo de Paulo sobre gerar seguidores de Cristo passa pela vivéncia em comunidade. Ha
guem considere o cristianismo de Paulo e mesmo sua concepcao de vida comunitaria
bastante idealista. Embora tais comunidades ndo tenham alcancado, como um todo, a
visdo de Paulo sobre o tema, percebe-se que o conceito de comunidade em Paulo néo é

pré-estabelecido a partir de um sistema e nem mesmo engessado. E algo que surge da sua
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experiéncia com o Evangelho e, ao mesmo tempo, tem suas influéncias tanto no judaismo,
como nos caracteres da cultura onde tais comunidades estavam inseridas.

Sem duvidas, para seu tempo, sua compreensdo de comunidade cristd foi a mais
desenvolvida e profunda. Nesta breve consideracdo sobre o conceito de comunidade em
Paulo, nos resta reconhecer que sua contribui¢do acerca deste tema nos ajuda a perceber
0s elementos essenciais da real comunh&o que deve existir entre os cristdos, uma
comunhdo ndo meramente institucional, mas antes, uma comunhdo de vida: estar
reunidos, compartilhar a vida e aprofundar o conhecimento reciproco, carregar durante a
vida, mesmo fora da comunidade, a identidade que foi dada a partir do encontro com o
Cristo, convocador da comunidade. Pessoas que se conhecem nos seus pequenos grupos
e realizam a comunh&o consigo mesmo e com o Cristo.

3. Paulo, homem da comunicacgao

Nem sempre apreciado no campo teoldgico, o traco comunicativo da acdo
evangelizadora de Paulo nos permite reconhecer ai a maneira de permanecer vinculado
as comunidades as quais havia edificado. Para tanto, Paulo fez uso das epistolas, meio de
comunicacdo disponivel em seu tempo. Embora seja necessario considerar os diferentes
géneros epistolares, chama a atencdo que o conjunto de livros do Novo Testamento (27)
seja composto majoritariamente por epistolas (21), sendo 13 dentre elas, reconhecidas
como escritos paulinos.

Além disso, € preciso recordar que o primeiro escrito do Novo Testamento é
justamente a primeira carta de Paulo aos Tessalonicenses, atual Saldnica, localizada no
norte da Grécia. Escrita por volta do ano 50 d.C, Paulo esteve na cidade durante sua
segunda viagem missiondria, relatada em Atos 16-18.

Evidentemente, Paulo era ciente do potencial difusor das cartas, um modo eficaz
para fazé-lo unido, ainda que distante fisicamente, aos membros das diferentes
comunidades. Através delas, poderia também apresentar suas preocupacdes, resolucdes
de conflitos, orientacOes disciplinares e, muito frequentemente, instrugdes doutrinais.
Assim, seus escritos poderiam ser subsidios de ensino, uma vez que tais epistolas eram
lidas publicamente (Cf. GADINI; FURTADO, 2015, p. 8), segundo sua recomendacao:
“Depois que vocés lerem esta carta, fagam que seja lida tambeém na Igreja de Laodiceia.

E vocés leiam a de Laodiceia” (Cl 4,16).



253

Considerando que a raiz do termo comunicagdo € o mesmo de comunhéo (colocar
em comum) (Cf. CASTRO, 2008, p. 13), nota-se que a atitude de Paulo estd de acordo
com seu desejo de permanecer unido as pessoas que se tornaram seus irméos de fé. Neste
sentido, Paulo se comunica ndo para fazer das cartas apenas um instrumento de
propagacao e difusdo de informacdes, mas como forma de manter vinculos ja existentes.
Constata-se, assim, “o equilibrio entre a comunicacao epistolar e a interpessoal, tendo um
s0 objetivo” (CASTRO, 2008, p. 15).

Sua comunicacdo € auténtica, ndo produzida para convencer, mas fluida, nutrida a
partir do desejo de partilhar o que ele prdprio levava consigo. Ele mesmo reconhece que
ndo possui aptiddes de comunicagdo oral: “Ainda que eu ndo seja habil no falar, eu o sou
no saber” (2Cor 11,6). Sua linha de comunica¢do comunitaria destinava-Se ao encontro:
“Irmaos, ja faz algum tempo que estamos separados de vocés, longe dos olhos, mas ndo

do coragéo, e por isso temos 0 mais vivo e ardente desejo de tornar a vé-los” (1Ts 2,17).

CONSIDERACOES FINAIS

A interrelacdo existente entre comunidade, comunh&o e comunicagdo na atividade
missionaria e evangelizadora de Paulo, evidencia uma nocdo de anincio e testemunho
muito além da difusdo doutrinal e religiosa do cristianismo primitivo. Trata-se de um
anuncio que se revela construtor: de lagos, relagdes, vinculos. Evidentemente existe um
aspecto escatolégico no itinerario paulino: o Reino de Deus anunciado ¢ um reino de
irmaos, sustentados pelo amor oblativo do Cristo.

A evangelizacdo como mera propagacao ndo gera comunidade, pois nao € geradora
de vinculos e, portanto, distante de uma verdadeira comunhéo.

O itinerario evangelizador paulino continua sendo fonte referencial, pois 0s
elementos considerados neste texto se revelam atemporais para o cumprimento eficaz da
finalidade salvifica da Igreja, comunidade dos seguidores de Jesus. Comunidade
constituida de uma rede de pequenas comunidades entrelacadas entre si, em que seus
membros se conhecem, se comprometem, enfim, alcangam comunhao como fruto de uma

boa comunicagéo.
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A VISAO DE PEDRO E CORNELIO EM AT 10,1-33, LIDO A LUZ DA
LEITURA ORANTE DA BIBLIA COMO INSTRUMENTO PARA VENCER O
FUNDAMENTALISMO BIBLICO E PROMOVER O DIALOGO

Vilson José da Silval®®

Resumo: O presente artigo tem por objetivo principal apresentar o método da
Leitura Orante da Biblia para vencer o fundamentalismo Biblico e promover o dialogo.
Diélogo que é tdo importante, mas que esta ausente tanto na sociedade, de modo geral,
como também ad intra das comunidades eclesiais (religiosas). Por vezes, no desejo de
manterem a salvo a sua verdade, 0s seus principios ou aquilo que, a primeira vista, podem
parecer-lhes um valor e um valor inalienavel, posicionam-se reticentes e fechados em
seus absolutismos e ndo se abrem a verdade do outro, sem ao menos parar para escuta-la.
A verdade deve ser um valor e precisa ser exaltada. No entanto, certos valores/paradigmas
podem ndo ser legitimos e serem mais dogmatismos e crendices, defendidos como
absolutos, pois sdo frutos de leituras fundamentalista da Biblia. O texto Biblico,
delimitado em At 10,1-33, lido a luz da Leitura Orante da Biblia, método este criado por
Origenes, no século 11l e foi, mais tarde, sistematizado por Guigo em quatro etapas
(leitura, meditacéo, oracao e contemplacdo), serdo o objeto material e formal deste artigo.
Tratar-se-4 de modo tedrico este tema, renunciando a uma investigacdo exaustiva do
fendmeno do fundamentalismo, pois o interesse do presente estudo diz respeito a Leitura
Orante da Biblia. Através deste método, mostrar-se-a que as diferencas podem ser
superadas por um dialogo amistoso, marcante, existente no texto escolhido. Isto seré feito
com a explanacéo dos conceitos e, de modo particular, seguindo os principais passos da
Leitura Orante que consistem em trés perguntas fundamentais feitas ao texto, a saber: O
que o texto me/nos diz? O que o texto me/nos faz dizer a Deus? Como e, com 0 que, 0
texto me/nos compromete? E por fim serd apresentada uma consideracao final.

Palavras-chave: Leitura Orante da Biblia. Fundamentalismo Biblico. Atos dos
Apostolos.

Abstract: The main objective of this article is to present the method of Prayerful
Reading of the Bible to overcome Biblical fundamentalism and promote dialogue.
Dialogue that is so important, but that is absent both in society, in general, and also ad
intra of ecclesial (religious) communities. Sometimes, in the desire to keep their truth,
their principles or what, at first glance, may seem to them a value and an inalienable value,
they position themselves reticent and closed in their absolutism and do not open
themselves to the truth on the other, without even stopping to listen. Truth must be a value
and needs to be exalted. However, certain values/paradigms may not be legitimate and
are more dogmatism and beliefs, defended as absolute, as they are the result of
fundamentalist readings of the Bible. The Biblical text, delimited in Acts 10:1-33, read in
the light of the Prayerful Reading of the Bible, a method created by Origenes, in the third
century and was, later, systematized by Guigo in four stages (reading, meditation, prayer
and contemplation), will be the material and formal object of this article. This theme will
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be dealt with theoretically, renouncing an exhaustive investigation of the phenomenon of
fundamentalism, since the interest of the present study concerns the Prayerful Reading of
the Bible. Through this method, it will be shown that differences can be overcome by a
friendly, striking dialogue existing in the chosen text. This will be done with the
explanation of the concepts and, in particular, following the main steps of the Prayerful
Reading, which consist of three fundamental questions asked to the text, namely: What
does the text tell me/us? What does the text make me/us say to God? How and with what
does the text commit me/us? Finally, a final consideration will be presented.

Keywords: Prayerful Reading of the Bible. Biblical fundamentalism. Acts of the
Apostles.

RESUMO EXPANDIDO

Introducéo: Tendo consciéncia de que ser cristdo é ser alguém intimamente ligado a
Palavra de Deus, revelada nas Sagradas Escrituras, e que essa Palavra deve penetrar na existéncia
a ponto de tornar-se vida na sua vida, fazendo-a coexistir em si, ecoando, ndo s6 com a voz, mas
com a vida, é que se quer apresentar o método da Leitura Orante da Biblia, como alternativa para
superar o fundamentalismo Biblico'® e promover o didlogo. De acordo com o documento da
Pontificia Comissdo Biblica, intitulado “A Interpretacdo da Biblia na Igreja”, faz uma leitura
fundamentalista quem “parte do principio de que a Biblia, sendo Palavra de Deus inspirada e
isenta de erro, deve ser lida e interpretada literalmente em todos os seus detalhes. Mas, por
‘interpretagdo literal’, ela entende uma interpretagdo primaria, literalista, isto €, excluindo todo
esforco de compreensdo da Biblia que leve em conta seu crescimento historico e seu
desenvolvimento” (A INTERPRETACAO DA BiBLIA NA IGREJA, 2013, p. 82). Nesse sentido,
esse artigo quer apresentar 0 método da Leitura Orante da Biblia como alternativa para vencer o
fundamentalismo Biblico e promover o didlogo, pois neste antiquissimo método pode ser gestado
um espago e oportunidade para tornar o cristdo mais consciente de sua fe, ter pressupostos para
dialogar com quem ndo professa a mesma fé e, sensatamente, compreender que as experiéncias
pessoais ndo podem ser subjugadas ou relegas a um relativismo, mas sim, respeitadas.
Metodologia: valendo-se dessa prerrogativa, esse artigo apresentard uma analise exegética
teoldgico-pastoral da pericope delimitada em At 10,1-33, seguindo os principais passos quando

se faz a Leitura Orante da Biblia, em grupo ou sozinho, que consistem em trés perguntas

110 para maiores detalhes sobre a historia do fundamentalismo Biblico e seus conceitos, remete-se
para uma leitura do artigo de LIMA, Maria de Lourdes Correa. Fundamentalismo: Escritura e Teologia
entre fé e Razdo. Atualidade Teoldgica, Rio de Janeiro, Ano XIII, n. 33, p. 332-359, set./dez. 2009.
doi.org/10.17771/PUCRIi0.ATe0.18282.
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fundamentais feitas ao texto, a saber: O que o texto me/nos diz? O que o texto me/nos faz dizer a
Deus? Como &, com 0 que, 0 texto me/nos compromete? E uma consideragéo final.
Desenvolvimento: a essa metodologia, aplicada ao texto At 10,1-33, a primeira pergunta
a ser respondida a partir de uma leitura literal, mas ndo literalista é: O que o texto me/nos diz?
Com base nessa pergunta é possivel destacar: O narrador apresenta dois personagens e duas
imagens distintas. Assim como da destaque aos horérios em que as vises aconteceram. A hora
nona (as 15 horas) estava Cornélio em oracao e as suas oracdes e generosidades foram atendidas
por Deus. Pedro, por sua vez, também teve a sua viséo e esse experimentou-a por volta do meio-
dia, hora sexta. Ao relacionar essa narrativa com a experiéncia da Leitura Orante da Biblia,
constata-se que, em ambos 0s casos, é Deus quem toma a iniciativa. Cabe ao ser humano a
disponibilidade, a abertura para abragar em sua existéncia a manifestacdo de Deus. Esse encontro,
como realca o texto, foi promovido pela acdo de Deus, representado pela figura do Anjo, pois é
ele que diz a Cornélio: “envia alguns homens a Jope e manda chamar Simao, cognominado Pedro”
(v.5) e, na figura do Espirito, € esse que diz a Pedro: “estdo ai alguns homens a tua procura. Desce,
pois, e vai com eles sem hesitagdo, porque fui eu que os enviei”. (vv.19-20). O texto diz que,
mesmo tendo posicdes diferentes, sendo de culturas diferentes, foi possivel um dialogo entre eles,
visto que tinham o Espirito como mediador, pois como frisado, foi Ele quem conduziu Pedro a
casa de Cornélio e possibilitou um encontro transformador do que se pensa ou deixa-se de pensar.
E nesse sentido, que se apresenta a proposta da Leitura Orante da Biblia, como um
instrumento capaz de oportunizar transformacdes que tocam o mais profundo da existéncia
humana e os seus paradigmas, pois o0 encontro com a Palavra de Deus, revelada na Sagrada
Escritura, necessariamente, precisa tornar diferente quem a I& (com o olhar da fé) e os que o
circundam. A segunda pergunta a ser respondida é: O que o texto me/nos faz dizer? Essa pergunta
gera duas consequéncias, as quais sdo: 0 encontro com a Palavra deve ser transformado em oragao
e a oracdo se transformar em acdo. De acordo com a narrativa dos Atos dos Apdstolos, Pedro e
Cornélio estavam em oragdo quando sobreveio sobre eles a visao. A prerrogativa de ir ao encontro
do outro, motivado pela oragéo, tendo o Espirito Santo como o0 mediador, faz com que a pessoa
tenha consciéncia de que esta diante do outro e que esse outro, também de certa forma, ja foi
alcangado por Jesus, por meio da agdo do Espirito, o qual convida a estabelecer comunicago,
dialogo e ndo imposic¢ao, pois é reciproco. E, juntos, elevar ao Senhor uma prece, um louvor que

brota dessa experiéncia. Mas, também, evidencia que uma oragcdo que ndo gera COMpPromisso é
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uma oracao desprovida da acdo do Espirito. Como visto no texto, depois de ambos rezarem, eles
foram impelidos a ir ao encontro do outro. A terceira pergunta que precisa ser respondida ao se
fazer a Leitura Orante é: Como e, com 0 que, o texto me/nos compromete? A terceira pergunta é
identificada também com o momento da contemplagdo. Considerando que contemplagdo néo
consiste em ficar olhando para algo, sem ter no¢do de tempo e espaco, perdido e sem rumo ou,
ainda, ser tomado por um éxtase que o tira da realidade. Entretanto, como adverte Mesters (1997,
p. 45), é muito mais do que isto. Contemplar € olhar as coisas, as realidades, tudo e todos com o
olhar de Deus. Deus olha para aquilo que é essencial, Ele ndo estd preocupado com as
formalidades, com os acidentes e atributos ou com o que pode ou nao pode, como se Deus tivesse
uma régua na mo e meticulosamente saisse medindo. E preciso dizer que sua preocupagio maior
é 0 ser humano. E com este que Ele se interessa. E para este que Ele volta o seu olhar. Por isso,
no relato escolhido para fundamentar esse artigo ¢ dito que Deus mostrou a Pedro “que a nenhum
homem se deve chamar de profano ou impuro” (v.28). O momento da contemplagao também pode
ser entendido como o0 momento do gesto concreto. A luz deste texto, pelo menos duas agdes s3o
referendadas, a acolhida e a préatica da caridade. Ao realizar a Leitura Orante da Biblia, em grupo
ou pessoal, ao final, cada um é convidado a ter um gesto de solidariedade, de compromisso, a sair
de si e ir ao encontro do outro, sem levar consigo suas verdades, mas disponivel a ouvir a verdade
do outro, o que o outro tem a lhe dizer. Isso é transformador.

Conclusao: ao fazer uso da Leitura Orante da Biblia o primeiro passo é dar énfase ao que
o texto diz, ndo de modo fundamentalista/literalista, mas a partir de uma leitura literal. Fazer essa
leitura literal, sem ser fundamentalista, ndo é nada facil. Ndo apenas hoje, como também nédo o
foi para Pedro. Assim, o método da Leitura Orante da Biblia ensina que, ao se aproximar da
Palavra de Deus, revelada na Sagrada Escritura, é preciso tomar consciéncia de que a primeira
razdo de ser desta é mostrar a acéo libertadora de Deus em favor do seu povo. O encontro com a
Palavra de Deus, a partir do Leitura Orante da Biblia, tem a capacidade de transformar ndo s a
pessoa, mas a realidade que a circunda. Sendo assim, este artigo vé o quanto a Leitura Orante da
Biblia pode contribuir para romper com o fundamentalismo Biblico e promover o dialogo; pois a
Leitura Orante da Biblia possibilita ver a vida a partir da Biblia e a 1é-la a partir da vida. Quando
0s acontecimentos da historia e as decisdes ainda a serem tomadas sdo relidos a luz da Palavra de

Deus, essa mesma Palavra impele a transformar a histéria. E, a partir dela, também no hoje da
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historia, arriscar dar respostas a pergunta que Pedro suscitou: “Por que razdo me chamastes?”

(v.29).
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UMA ARTICULACAO ENTRE OS CONCEITOS DA ESPIRITUALIDADE E DA
PAZ

Vitéria Andreatta De Carlit!!

Resumo: O presente artigo busca identificar a relacdo entre a vivéncia da
espiritualidade cristd, desde a perspectiva laical, com o conceito de paz como um estado
de alma. Seria possivel considerar a espiritualidade como caminho para alcancar a paz?
O estudo desenvolve a espiritualidade laical como uma modalidade secular da Unica
espiritualidade cristd com base no Magistério do Concilio Vaticano Il e no
desenvolvimento poés-conciliar e sua relacdo com o conceito de paz do Novo Testamento
como fruto de luta e de graca (Gl 5,22). Considerando isso, conclui que a vivéncia de uma
auténtica espiritualidade pode ser considerada como caminho para a paz interior, ainda
gue a mesma ndo esteja em estado perfeito, unindo a vida contemplativa a acdo na
cotidianidade, para que os leigos vivam a plenitude da vida cristd a que sdo chamados em
meio a0 mundo com o fruto da paz como um dom de Deus ao homem de boa vontade (Lc
2,14).

Palavras-chave: Espiritualidade. Laicato. Paz

Abstract: This article seeks to identify the relationship between the experience of
Christian spirituality, from the lay perspective, with the concept of peace as a state of
mind. Would it be possible to consider spirituality as a way to each peace? This study
develops lay spirituality as a secular modality of the only Christian spirituality based on
the Magisterium of the Second Vatican Council and post-conciliar development and its
relationship with the New Testament as a concept of peace as the fruit of struggle and
grace (Gl 5, 22). Considering this, it concludes that the experience of an authentic
spirituality can be considered as a path to inner peace, even if it is not in a perfect state,
uniting the contemplative life to action in everyday life. So that the laity is able to live the
fullness of the Christian life to which they are called in the midst of the world with the
fruit of peace as a gift of God to man of good will (Lc 2,14).

Keywords: Spirituality. Laity. Peace.

INTRODUCAO

A espiritualidade se constréi no ambito existencial e concreto, préprio do cristdo
singular. Por essa razdo pode ser considerada como uma espécie de apropriacao pessoal
da fé, isto é, uma “vida vivida” (WEISMAYER, 1990, p. 17). E uma exigéncia de vida
de todo o batizado que esta chamado a instaurar o Reino de Deus no mundo (cf. LG, n.
31).

O estudo pretende identificar algumas das caracteristicas atribuidas a

espiritualidade cristd como caminho espiritual, que tem como meta a santidade no mundo
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atual, bem comos; na sua definicdo genérica como vida espiritual (vida suscitada e dada
pelo Espirito Santo), os contornos que adquire e que conduz a paz e a alegria (cf. Rm
14,17; 15,13), quando considerada no contexto das afirmagdes do Novo Testamento sobre
0 Espirito de Deus.

Os termos espiritualidade e paz possuem estreita relagdo, entretanto, apesar de
serem muitas vezes utilizados conjuntamente, ndo s&o sindnimos e prescindem de
adequada descricao para melhor compreendé-los e serem traduzidos na vida concreta do
cristdo na perspectiva dos estudos de paz.

Partindo da urgéncia de uma cultura de paz na sociedade atual em geral, e na
sociedade brasileira em particular, interroga-se a Tradicdo cristd pela vinculagéo entre a
espiritualidade e paz. Servem como base alguns estudos e textos referenciais no campo
da Teologia do laicato e da Teologia espiritual. Comprova-se a circularidade
hermenéutica e a relagéo essencial entre a vivéncia de uma auténtica espiritualidade crista
e a cultura de paz. O método proposto neste trabalho sera bibliografico-analitico.

1. Espiritualidade na perspectiva biblica

A palavra ‘espiritualidade’ ndo se encontra na Sagrada Escritura como tal, mas
expressdes andlogas que remetem ao seu sentido como o termo latino spiritus, traduzido
do grego pneuma que provém do hebreu ruah (vento, ar em movimento alento, vida). Nas
linguagens biblica e cristd, spiritus indica, fundamentalmente, a divindade: Deus é
Espirito, vida comunicada ao ser humano no qual se faz presente o Espirito Santo, para
identifica-lo com Cristo e conduzi-lo a unido com o Pai (BOSCH, 2017).

Em Séo Paulo, percebe-se 0 uso do adjetivo espiritual para se referir ao homem
novo, regenerado por Cristo e vivificado pelo Espirito Santo que vive uma vida nova. O
cristdo, despojado do homem velho, se transforma em um ser humano espiritual (cf. 1Cor
2,14s; 3,1; Gl 6,1). Com o uso paulino, da-se a substantivacdo do adjetivo espiritual em
spiritualitas, como a qualidade do que é espiritual. A primeira mencdo ao termo
spiritualitas, como qualidade do que é espiritual, acontece em uma carta pseudo-jerénima
(De scientia divinae legis: PL 30, 105-116), de autoria de Pelagio a um de seus discipulos,

exortando o adulto recém-batizado a levar uma vida crista auténtica.l!?

112 Do contexto se deduz a responsabilidade do batizado em sua santificagéo: o cristdo, com a graca
recebida, deve procurar progredir em espiritualidade. O substantivo espiritualidade nasce para expressar
uma vida cristé intensamente vivida (cf. BOSCH, 2017, p. 4-5).
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A definicdo genérica de espiritualidade como vida espiritual (vida suscitada e dada
pelo Espirito Santo) adquire contornos se for considerada no contexto das afirmagdes do
Antigo e do Novo Testamento sobre o Espirito de Deus, como se observa nas pericopes
a seguir: a) na acdo poderosa do espirito que se manifesta na criacéo e na histéria de Israel
(cf. Gl 3,1s); b) em Ezequiel quando fala da transformacao interior, de um Espirito novo
(Ez 36,25-27); c) na perspectiva de Sdo Jodo que considera a morte e a ressurrei¢cdo do
Filho de Deus como efusdo do Espirito sobre aqueles que creem em Cristo (cf. Jo 7,39;
19,30; 20,22), pois, no Espirito Santo, o Senhor ressuscitado esta presente e operante de
modo permanente; d) pelo Espirito Santo no Batismo que torna o cristdo parte de um sé
corpo (cf. 1Cor 12,13); e) pelo Paréclito que torna possivel uma nova experiéncia e uma
nova compreensdo da realidade de Cristo (cf. Jo 14,26; 15,26; 16,8-14); f) pelo Espirito
que concede a liberdade (cf. 2Cor 3,17), livra do pecado e da morte (cf. Rm 8,2), e g)
concede paz e alegria (cf. Rm 14,17; 15,13) e pelo maior dom do Espirito que é o amor
(1Cor 12,31-14,1; GI 5,22 ss.).

Sobre o termo espiritualidade, diz-se que, dificilmente, é possivel dar uma definicéo
universalmente aceitavel e, de fato, existem muitas (MATANIC, 1990, p. 39). Como
Matanic (1987, p. 12-14) coloca, ndo soa exagerado dizer que cada autor concebe sua
propria definicdo. Ndo ha uma definicdo universalmente consensual do termo
espiritualidade, entretanto, é possivel identificar de suas principais caracteristicas, a
saber: 1) é uma vida trinitaria e filial; 2) € uma vida cristocéntrica; 3) € uma vida
pneumatoldgica; 4) é uma vida eclesial; 5) € uma vida litrgica e eucaristica; 6) é uma
vida apostolica; 7) é uma vida encarnada; 8) ¢ uma vida escatoldgica; 9) é uma vida
mariana; 10) é uma vida antropoldgica e 11) é uma vida comunitaria (DE CARLI, 2022,
p. 56-62).

A partir da premissa da Unica e mesma espiritualidade cristd, base insubstituivel de
toda ulterior especificacdo (ROYO MARIN, 1967, p. 10), é que se pode falar de uma
espiritualidade especificamente secular, considerando que, em sua acepcao geral, hd um
estilo particular de “caminhar no Espirito”, proprio de uma pessoa ou grupo de pessoas,
e tal estilo se da devido a acentuacao de alguns aspectos que melhor respondem a situagao
particular que aquele grupo ocupa na mesma Igreja (BRUGNOLI, 1971, p. 49).

A partir das dimensdes constitutivas da Unica espiritualidade crista, ressaltam-se os

seguintes elementos que devem estar na base teoldgica da espiritualidade laical: a) a
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vocagao laical como caminho de santidade, isto ¢, “a perfei¢ao da caridade” (LG, n. 40);
e b) a indole secular fruto de uma adequada compreensdo do valor teoldgica da
secularidade, ou seja, do mundo e das realidades terrenas como objeto da misséo da Igreja
e lugar de encontro com Deus (DE CARLI, 2022, p. 185-186).

A vida espiritual dos fieis leigos, quando acolhida e integrada a totalidade da vida
humana, desenvolve-se conjunta e simultaneamente na de unido com Deus que consiste,
fundamentalmente, na vida sacramental, na oracdo e ascese, na pratica das virtudes
teologais e humanas, no acompanhamento espiritual e, no sentido horizontal da vida
humana como ocasido de encontro para amar a Deus no proximo (1 Jo 4,20) (cf.
Exortacdo Apostolica Christifidelis Laici n. 17).

A espiritualidade laical, assim, pode ser considerada como expressdo do ser cristéo,
que requer traducdo concreta na situacdo humana e do mundo, e tem como seu nucleo (é
fruto fundamental da) a caridade (cf. GS, n. 38), e abarca toda a vida da pessoa. Pois como
nas palavras de Sdo Paulo “Se vivemos pelo Espirito, pelo Espirito também pautemos
nossa conduta” (Gl 5,25).

2. O conceito de paz

Segundo Carta de Séo Paulo aos Gélatas a paz € um dos frutos da presenca do
Espirito Santo na alma (Gl 5,22-23) que tem origem na relacdo proxima e pessoal de
comunhédo de vida com Deus (Ef 2,14). Ora, essa comunhdo de vida com Deus é a
espiritualidade cristd como uma vida no Espirito. Em outras palavras, Deus Pai ndo so se
da a conhecer, mas quer habitar na alma humana, essa misteriosa realidade que é chamada
de ‘inabitacdo’ (Jo 14,23).

A paz como um estado da alma que nasce da sobrenatural unificacdo de todas as
tendéncias humanas € fruto ndo apenas da auséncia de conflitos, mas é resultado de um
esforco interior que ndo corresponde a uma doce quietude, mas € fruto de uma conquista
forte e cheia de boa vontade valorizada pela graca divina. Enquanto a paz humana vem
das circunstancias externas, devendo ser continua e incansavelmente mantida, a paz
divina vem do alto, é um dom de Deus ao homem de boa vontade (Lc 2,14). Estar com o
senhor Jesus Cristo é ter paz e com paz ter condi¢des de reagir e superar as vicissitudes
da vida.

Mas para tanto € preciso um grande esforgo sobre si mesmo, pois Deus da a paz

como fruto da posse da alma do ser humano. A fidelidade a Deus esta baseada na firme
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convicgdo de que nada pode se impor a Deus e vencé-lo seja que acontecimento for. A fé
no Absoluto é a garantia suprema de paz. Como exortava Sao Paulo aos fiéis de Filipenses
“E a paz de Deus que ultrapassa toda a compreensao, guardard os vossos coragdes € 0s
vossos pensamentos em Jesus Cristo” (F1 4,7).

3. A paz como fruto de viver segundo o Espirito

A paz como um dos frutos da presenca do Espirito de Deus na alma humana
(inabitacdo) parece indicar que a vivéncia de uma auténtica espiritualidade cristd é um
dos caminhos para se obter a tdo almejada paz de Espirito ou sobrenatural. Em outras
palavras é plausivel afirmar que a vivéncia de uma auténtica espiritualidade crista nas
estranhas do mundo pode trazer paz. E que Deus faz o cristio apreciar os frutos da paz,
ainda que ela ndo esteja em estado perfeito pois “a paz perfeita ¢ impossivel nessa vida
de lutas e de dificuldades, mas € possivel uma sua antecipacdo que Deus concede as
pessoas que vivem integralmente seu cristianismo”. (GENNARO, 2012, p. 1949).

A paz guardada pelo dom da fé e como fruto da presenca do Espirito de Deus na
alma do ser humano encontra na espiritualidade cristd, como apropriacdo pessoal da fé,
um caminho seguro para a paz divina que vem do alto, como se reza na liturgia da Santa
Missa “Deix0-V0s a paz, minha paz vos dou: ndo vo-la dou como o mundo a da. N&o se

perturbe nem se intimide vosso coragao” (Jo 14,27).

CONSIDERACOES FINAIS

O cristdo, com a graca recebida, deve procurar progredir em espiritualidade, em
uma vida segundo o Espirito para ndo perder por negligéncia ou imprudéncia o bem que
recebeu e, assim, usufruir da verdadeira paz como fruto do Espirito Santo (Gl 5,22-23).
A paz vem da unido com Jesus Cristo e excede todo o pensamento humano (FI 4,7).

Para o fiel cristdo, Deus é pessoal por exceléncia e é sobre essa realidade que se
desenvolve sua espiritualidade que é chave para estar em paz e transmitir a paz de Cristo.
Essa paz ndo é a auséncia de problemas, mas comega no interior da alma do ser humano
que a vive e a transmite através de sua vida, pois com efeito € “do coragdo que procedem
mas intencles, assassinios, adultérios, prostituicdes, roubos, falsos testemunhos e
difamacdes” (Mt 15,19).

A doutrina sobre a vida crista laical deve ser apresentada em sua totalidade e néo
em aspectos parciais. A mesma deve ser refletida em unidade orgénica, a partir dos

fundamentos teoldgicos comuns e especificos da espiritualidade crista, bem como, de
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suas caracteristicas e dimens@es constitutivas. Sem deixar de mencionar a necessaria
unidade de vida, o sentido transversal da cruz e o papel central da caridade na vida crista,
pois “Deus ¢ amor: aquele que permanece no amor permanece em Deus e Deus
permanece nele” (1Jo 4,16).

Ao se colocar os meios da espiritualidade laical isolados do todo, corre-se 0 risco
de perder de vista 0 objetivo a que conduzem. Seria 0 mesmo que parar no meio do
caminho, em vez de alcancar o fim. A reta compreensao da doutrina como um todo se
revela sempre e de novo como ponto crucial da existéncia cristd (DE CARLI, 2022, p.
288).

Diferentemente da paz humana que depende das circunstancias externas, a paz
interior guardada pela fé e fruto da vivéncia de auténtica espiritualidade crista, essa paz é
considerada uma conquista e um dom, € uma posse e uma espera, € uma ponte lancada
para o alto de que provém para a alma todo o sustento” (GENNARO, 2012, p. 1949). Mas
para tanto o fiel cristdo e especialmente o leigo precisa conhecer para experimentar a
verdadeira paz através da vivéncia da espiritualidade a que esta chamado para que a vida
espiritual seja vivida e ndo problematizada em um tempo em que a paz urge nos coracoes

e na sociedade.
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